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اصول التفسير ۳ وعلوم الفرآن _ 


پدی کتاب کب يوه مقدمه ده اوبیا د تفسیر متعلق بحئونه بیانیرری چه خه د اصول 
التفسیر سره متعلق دی او مه خارجی مباحث دی چه ھغے تھ علوم القرآن (یعنی قرآنی 
علوم وئیلے شی چه هغه د قرآن کریم متعلق ضروری معلومات دی چه د قرآن سره د هر ۱ 
تعلق لرونکی دپاره او خصوصاً د مفتّس دپاره د هغے پیژندل انتهائی ضروری دی- 
دا بحشونه به د امورو يا بحئونو په عنوان سره ییانیرری- 

په مقد مه کښ پنخه مباحث (بحئونه) دی۔ 

بادانے آووایه جه کاب کب پر مدمه از کو بابر خی 

(۱) اول باب : اصول تفسیر الق رآن الکریم- 

(۲) دویم باب : علوم القرآن- 


اصول التفسیر وعلوم القرآن 


بسم الله الرحمن الرحیم 
البحت الاول : نضانل القرآن 

۷ مرق تخماه تسه ونستففرة رتفد رین شُرُر ايتا زین ماب امن 
من یه هيه افقلا نجل من تشیل لا هی هه و رنه( طنوخدهاقرنك 1 
e‏ شا عبله ورس وله یا اھ لین مُا توا الله حَق تقایه ولا تمئن إلا وانتم 
مون ايها الناس اقا ركم الق عَلفكُمْ بن نفس واجلةء وحن نها زجها نک 
مِنْهْمَا رجالا َ‫ ویساء ‏ ء وَاتَقُوَا الله ال تَسَاءَ ون به وَال‌رُام, إن له گان عَلَيْكُم رقا 
با ها لین آمنوا افوا الله فلا قرلا دید بُصلخ کم اَعَمَال م رففر کم نوم 
نب رر ری مس 

قرآن کریم د الله تعالی عظیم کتاب دی اوددے نے بهترین کتاب الله عزوجل نژ دی 
رالیرِلے۔ د اللهتعالیٰ نور کتابونه هم مخکښ راغلی دی چه هغه ویر ښکلے کتابونه وو او 
هدایت پکښ پروت وو او خپله زمانه کښ ئے ډیره فائده لرله او حق اورشتینی کتابونه وو 
لیکن قرآن کریم له چه اله تعالی کوم کمالات او خصوصیات ورکریدی نو دا کمالات نے 
پھ نورو کتابونو کش نۂ دی اچولی» ددے وجه نھ ددے لوستل لفظاًء + معنی اودرساً په 
اعمال صالحه و کش ویر لوئی عمل دے۔ اودایو عمل نہ دے بلک دا سبب د ویرو ا: بالو 
دب د الله کتاب لوستل اود ھغے په معنی او مقصد باندی خان پوهه کول دیر لوئی 
فضائل لری که انسان قرآن کریم او احادیشو ته رجوع آوکری نو دۀته به پته آولگی چه‌دا 
واقعی دیر عظیم عمل دے لیکن صحیح نیت ورله شرط دی د قرآن کریم سره هر قسم 
تعلق لرل لکه د هف الفاظ زده کول د هی معنی اوتفسیرزده کول اود هغے علوم یادول 
اود هی دپاره قواعد زده کول دا تول د قرآن کریم خدمت دے۔ 

الله تعالی د خپل کتاب د پوف په باره کښ فرمائی : 

یی الجکمة من بُمَاءومن یوت الجکمة فد أوتى حيرا كيرا رما گرا ولو ال 4 


اصول التفسیر ۵ وعلوم القرآن 


(البقرہ)۔ 

(ورکوی پوهه د دين (او قرآن) چا له چه آوغواری او چا له چه پوهد د قرآن ورکرے شوہ 
نو دۂتھ ویر خیر ورکری شو او ددی خبرو نه عبرت نۂ اخلی مکر صفا عقلونو والا) مطلب 
دا چە ہے عقله خلقو ته دنیا لوئی ش ښکاره کیری او د عقل والو طریقه دا ده چه هغوی ته 
قرآن کریم اود هغے پوهه ویر لویه خبره شکارہ کیرری- 

دارنگه سورة یونس کش هم الله تعالیٰ دا خبره کریده : 

اها لاس قد جَاء نکم موعطة ین کم ماما فى لصو وی وَرحمَة مین فل 
بل الله وي رموه ذلك روا هو یر با عرد (بونس: ٦۸‏ 

(اب خلقو اتاسو ته د خپل رب د طرف نه وعظ او نصیحت راغلو او دا دوائی ده د هغه 
مرضونو چه په سینو کښ دی او ھدایت او رحمة دی دپاره د ایمان والو» آووایه اللهتعالیٰ 
پە فضل اورحمت دی خوشحالی آوکری خکه دا غوره دب د ھغھ مال نھ چه دا خلق ئے 
راجمع کوی)- 

داد الله تعالیٰ خبره ده او حقیقت دی چه قرآن کریم دتول دنیا نھ بھتر شے دی او پدے 
باندی خوشحالی واجب ده خکه چه اللہ تعالی پری امر کریدے۔ او پدی د الله تعالی شکر 
کول پکار دی چه ښھ دی چه الله تعالی خپل کتاب رالیرل دی گئے مونر به په کومو :رو 
ا و گندونو کش پراته وس 

شیطان کله د انسان په زره کښ داس وسوسه راولی چه که مونر علم آوکرو او قرآن مو 
زده کرو نو څه فائده آوشوه او څه لویه کارنامه مو آوکره» کوم جهاز مو جور کرو ؟ نو ددے 
جواب دا دے جه دق رآن کریم لویه فائدہ دا دہ جه پدی سره مونږ نه مالك حقیقی او خپل 
خالق رضا کیری خکه آینده ژوند زمونر د ھغھ سره دی اود ھغھ رضا ډیر لوئی ش دب- 
دارنکه پدے قرآن کریم زمونر د نفسونو تزکیه او صفائی کیرری» نفس د گنده اخلاقو او 
بدواعمالو اوبدو صفاتو نه پاکیری- انسان د دنیا د مال اومتاع پھ وجه نة سرے کی 
بلکه بنده کښ چه انسانیت رای نو دا په ښائسته صفاتو سره دله انسان ته شیطان دا 
وسوسهاچوی چه د دین خبری ورته سپک بکاره کوی۔ چه پدی سره ئے د غت خیرنه 
محرومه کری لکه سورة الکهف او سورة الز مر کښ به دا فائده راشی چه انسان چه د قرآن 
نھ یاد دین دیوی مسئلے اویو عمل نه محرومه کیری نو ددی دوه اسباب دی - 


اصول الفسیر ' ٦‏ وعلوم القرآن 

)١(‏ یو کبر۔ یعنی دنفس لوئی چه انسان ځان وچت اولوئی آوگنری- 

(۲) اودویم د دین مسئلے سپکے گنرل۔ 

د بیرو خلقو دا مزاج دی چەد دین کومه مسئله تھ بيانوي نو هغه به وائی دا خو خه 
دوصره غټه مسئله نۂ دہ که توحید بیانوی» که سنت طریقه بیانوی» یا بله مسئله د 
اسلام بیانوے نو دا به وائی چه دا خو دومره غتیه خبره ن4 دہ 

گیره پربخودل ورته معمولی خبره بسکاری- د خپل مال اوعزت او دنیا او عهدی او 
ملازمت خبره ورته څومره درنه بسکاری ود اسلام حکم ورته معمولی ښکاری. داد 
شیطان جال دی» اود هغه د دعوت طریقه ده الله تعالی زمونږ ذهن جوروی چه د دنیا 
خبره معمولی ده اود دين خبره لویه ده اود دین پھ خبره باندی خوشحالی پکار ده دا د دنیا 
د هر خه نه لویه د۵- ۱ 

-١‏ رسول الله تابنلا هم فرمایلی دی :رماع انم رة الکزام ]هغه څوك چه په 
قرآن کریے کښی مهارت لری نو دا به د قیامت په ور غ اف تعالی دھلائگو سره اپاخوی)- 
ځکه داد هغوی په شان قرآن کریم کښ ماهردی_دارنگه د قیامت په ورخ به د ملائکو په 
مجلس کښ ملگرے وی۔ 

وی یر ارات وعفد وعو عله اق له راد 
[صحیح مسلم : ۱۸۹۸ واہن ماجه واحمد]۔ , 
شش درت چ 7 0 
> قرآن گران وی) لفظ هم ورته گران وی او معنی زده کول هم ورته گران وی (نو دۀ دپاره دوه 
اجره دی)۔ 

ددے حدیث نه دا فائدہ معلومیږی چه قرآن کریم د هر چا دپاره لوستل پکاردی اگرکھ 
یو انسان ہے تعلیمه ا وآنپر وی خکه دۀته دوه اجرونه ملاویری یو دتکلیف اوبل د قرآن د 
لوستلو۔ 

ˆ - دارنگے دا هم معلومه شوه چه د قرآن کریم د لوستلو دپاره دا ضروری نژ دہ چه یو 
انسان به تبول علوم کری وی یابەتعلیم یافته وی لکه د بعض خلقو اود انگریزائو دا 
دعوت وو چه قرآن کریم له به گوتے نة وی ددی درس اوتدریس اوترجمه به نة کوی 
ځکه چه غلطه معنی به أوکر نو کناهگاراو کافربه شی- نو دیرامت ئے د خیر نه 


اصول التفسیر ۷ وعلوم القرآن 


محرومه کرے وو۔ 
۲ کر مر سے o‏ 
مَنْ قراً حرف من کتاب الله له ها حسنة ول الم خر رف ولکن آیٹ حرف ولام حرف وميم 


خرف] (ترمذی ۲۹۱۰ صحیح)۔ 

(چا چەیو حرف د الله تعالی د کتاب آولوستلو نو دۀ دپاره به په هر حرف يوه یکی 
لیکلے شی زۂ دا ن وایم چه الم یو حرف دی بلکه دا دری حروف دی الف یو او لام دویم او 
میم دریم حرف دے)۔ 

اویوہ نیکئ پھ لس چندہ باندی وی نو دا دیرش نیکی شوب. ددے حدیث نه یوہ فائده دا 
معلومیری چه که شُوك قرآن لولی اگرکه په معنی ئے هم نة پوهیری هغه ته هم اجر 
ملاويري. نو قرآن کریم کښ سراسر خیر خیر دے۔ 

۳- دارنگه چا چه قرآن کریم یاد کرو د نبوت نسبت دۀ ته کیری- لکه حدیث کښ ارشاد 
دے : رمَنْ اعطی ت الٹرآن دای أل اة مولن قي رن فق ین لژ 
و ایلیا مهد ی وء لها ينار خی إو (شعب الایمان)۔ 

(چاله چه دریمه حصه د قرآن ورکرے شوه نو گویا کښ دته دریمه حصه د نبوت ورکرت 
شوه او چاله چه دوہ حصے قرآن ورکرے شو نو دۂ له دوه حصے نبوت ورکرے شو او چا له 
چە ټول قرآن ورکرے شو نو د له ټول نبوت ورکرے شوء خو صرف دا ده چه دۂ تھ وحی 
نشی کیدے)یعنی ددۀ اود نبی په مابین کښ به يوه درجه فرق وی۔ دا څومره لویه د خیر 
خبره ده چه انسان د قرآن کریم په وجھ د نبوت درجے تھ نزدے کیری او نبی ته ده نسبت 
کیړی- ځکه چه انبیاء علیهم السلام طریقه هم دا وه چەد الله وحی زده کول او په هف 
عمل کول او بل ته د هف بیانول۔ اود علماء کرامو هم دغه طریقه ده چه داله وحی زدہ 
کوی او خپله پرے عمل کوی اوبل تھ ئے بیانوی- ۱ 

- دارنگە ارشاد دع :هم بب أذ ین إلى بطحال أو ی ای گل تفن 
گومَاوین راون باشلفتاین کم رلاقطع رجم؟ الا ناب ذلِك۔ قال :تابث 
دع إلى امج تیف را و یت م يتين ین کتاب الله یره ین ان وللاگ يره من لاٹ 
ارب خی له ین نع رن أَعْدَادِمِنْ ین الابل] 

[ابوداود ۷۱/۲) رقم ۵٩(‏ ۱4) واحمد بسند صحیح والطبرانی» وابن حبان والبیهقی فی الشعب]۔ 


اصول التفسير ۸ وعلوم القرآن 


کوم یو پەتاسو کښ دا خوښوی چھ بطحان (یو خوردی چه عربو به پکښ میلے لگولے) 
یاعقیق ته لارشی او هره ورخ دوہ چاقے ِائسته اوښانے راولی بغیرد گناہ ار صله رحمئ 
نه) یعنی چه څه گناهگار هم نشی او صله رحمی ئے کټ نشی او دغه فائدہ حاصله کری۔ 
(صحابه کرامو عرض أُوکرو : مونږ ټول دا خوښوو نبی مه آوفرمایل : که یو تن په تاسو 
کښ مسجد ته لار شی اود الله تعالی د کتاب نه دوه آیتونه آولولی یائے زده کری دا ددۂ 
دپاره د دغه دوه آونسانو نه یره غوره ده او در آیتونه د درے اوښانو نه او خلور آیتونه د 
څلوروأوښانو نه) غوره دی اود آیتونو په شماراوښان شماره) نو فکر اأوکرہ د آوبانو په 
راوستلو کښ به څومره وخت لکی او خومره مشقت به برداشت کیری او بل طرفته د 
آیتونو په‌تلاوت باندی دوه منبه هم نۀتیریږی» نو انسان په لږ وخت کښ خومره کار 
کول او خومره فائدی حاصلول شی- 

٥‏ د عبد الله بن عباس # نه نقل دی رصن فا اب الو م اع ما هلال فى نا 

وی فی لا جرة] ۔(شوك چه د اللہ تعالی کتاب آولولی اوبیا د هف تابعداری أوکری 
یعنی به هغے عمل آوکری نو دابه پھ دنیا کش ہے لارے کیږی نۀ او په آخرت کش به بد 
بخته کیرری نة)۔(کمافی المشکاة وتفسیر ابن کثیر وغیره) 

نو د الله تعالی کتاب انسان د بدبختی نه بچ کوی. ۰ 

آیت کبس دی : « ما ارلا عَلَیْكَ ارآ لتشقی) (طه :۲)_ 

(مونم پە تا باندی قرآن ددے دپاره نڈُدے نازل کریدی چه تھ پرے بدبخت ش)- نو 
معلومه شوه چه د الله تعالی کتاب انسان لره د بد بخۃ بختی نه یچ کوی۔ 

-٦‏ حدیث کښ دی :فاگ هدا مرن سب طرف ید الله ورف بندیکم فتمسگوا به فانم لَنْ 
تون هگ نیم 

[صحیح الجامع (۳4) الصحیحة (۷۱۳] 

(دا قرآن کریم د اللہ تعالی رسی (پرے) دی» (زمک تھ ئے راکوز کرے دی)» یو طرف ث د اللہ 
تعالی لاس کش دے, بل طرف ئے ستاسو (بندکانو) په لاس کش دےء نو پدے پورے أونخلی 
شکه چه تاسو به ددی پوری د انختلو نه پس هیځکله گمراه او هلاك نه شی 

نو بس دی قرآن کریم پؤرے چه څول أونخلی. له تعالی ته به ورسیږیء او قرآن پورے 
چه خوك نۀ انخلی نو هغه به ښکته پروت وی» اوهغه رب العالمین تھ ن شی رسیدلے۔ نو 


اصول التفسیر ۹ وعلوم القرآن 


قرآن کریم الله تعالی ته درسیدلو لاره ده 

۷- دارنکه فرمائی : نکم حون ای الله بشیء سل یا حرج من نى الْفرآ) (لحاکم 
۷۶۱/۱ رقم : (۳۹۲۰) لترمذی مرسلا (۲۹۱۲] 

(تاسو الله تعالی ته نشئ واپس کیدی په هیڅ شی چه هغه غوره وی د هغه شی نه چه د 
الله تعالی نھ راوت دی یعنی قرآن)۔ 

نوهرکله جه د الله تعالی په کتاب کش دومره خیرونه دی چه داش هس نمونه او متال 
دی لیکن کله چه انسان کش اهلیت پیدا شی نو ددے کتاب د خیرونو نه بمه خبریږی۔ 
ددی وجه نه خانونه د قرآن کریم اهل کول پکاردی دب دپاره چه مونږ ته دا خیرونه ملاژ 
ی د مار سیب مرت ہس ہے سو مرو ی ی 
بیانوو۔ چه د قرآن د خیرونو نه محروم نشو۔ 


۲ - البحث الثانى : صفات حامل القر آن : 


دویم بحث : د قرآن کریم د اهل اود هف د پورته کونکی اوزده کونکی او ددے 
سره دتعلق لرونکی صفات 

دا ډیر دی د نمونے دپاره دلته یو حو ذکر کیرری : 

-١‏ الل الحَسَنْ)(بسائسته اخلاق) هرکله چه قرآن کریم ښکلے او عزتمند کتاب دب 
نو ددی دلوستونکی» حافظ او عالم دپاره پکار ده چه ښائسته اخلاق اختیار کری۔ او 
ښائسته اخلاق په مشقت او تکلیف سره حاصلیرری- حدیث کښ دی نبی اٹ فرمایلی 
دی : وت فی ی لح لسن خسن له (ابوداود بسند صحیح)۔ درس کسان ئے ذکر 
کریدی چه د جنت ذمه واری ورله نبی تلا خست دہ یو د هغوی نھ ھغھ کس دی چه 
اخلاق ښائسته کری نو په اعلی جنت کښ به ورله الله تعالی کور و رکوی)- 

اودا خوش اخلاقی به د موراو پلار اود خپل خپلوانو او د دوستانو او د گاوندیانو اود 
ارخ ملگرو او عامو مسلمانانو سره کول شی۔ د هغوی په تکلیف به صبر کوی او مغوی 
ته‌به تکلیف او ضررنۀ ورکوی۔ دا وجه ده چه د حدیث نه معلومیری چه د چا خومره 
درجه کښ اخلاق وی هغومره د هغه ایمان وی لکه ارشاد دی :كمل المومنین یمان 

اَحْسنُهُمْ حلقا] (مسلم»ابوداود والترمذی)_(د مومنانو نه کامل ایمان والا ھغھ شوك دب چه 
ڈیر ښائسته اخلاقو والاوی)- 


اصول التفسیر ۱۰ رعلوم القرآن 


اودا ښائسته اخلاق د قرآن کریم نه زده کیری»د قرآن کریم په ھر حکم باندی عمل کول 
اود کومو خیزونو نەئے چه منع کریده د هغے نه خان‌ساتل خوش اخلاقی ده عائشه 
رضی الله عنها نه د نبی تم د اخلاقو په باره کښ پوښتنه آوشوه نو هف آوفرمایل: 

رکان هافر ] راحمد :۲۵۳۱ وصحیح الجامع :۱ ۲4۸۱- 

(د نبی تین اخلاق په قرآن باندے عمل کول ور) : 

یعنی په قرآن کریم کش چه کوم ښائسته صفات راغلی دی نو هغه ئے ان کبس 
راوستلی وو نو بس دغه خوش اخلاقی ده- 

لکه قرآن کښ دی : « الاو مین عمط والمافتن عن الاس وال يحب مه 
(آلعمران)- (ایمان والا هغه خلق دی چه غضه خوری» خلقو ته معافی کوی؛ او دپاسه پرے 
احسان هم کوی) دار ب ار ور ارف و آغرض عن الایین> (الاعراف)۔ 

(معافی کوه اوامر په نیکی کوه اود جاهلانو د خبرو نه اعراض کوہ) فإقَڈ الع موہ موینون 
ذبن مم فى هم اون «لمومنون: ۱)- 

(په مانځه کښ خشوع کوی» د لغو(بے هوده کارونو) نه اعراض کوی» د عررتونو 
حفاظت کوی) وغیره آیتونه راجمع کړه بس دا تول ښه اخلاق دی نو چا کښ چه دا به 
اخلاق موجود وی داد قرآن کریم اصلی حامل (پورته کونگ) دے۔ 

دارنګه عبد الله بن مسعود له ڈیرہ ښه خبره کریده : 

ی ال رن بعرت هل الناس ناموت تاره کا ناس ژد بخن را لاس 
رد یکین بش گرد سی دم دور بحْتلود] 

(التبیان فی آداب حملة القرآن للنووی (0۵/۱)- 

د قرآن پورته کونکی دپاره دا مناسب دی (۲) چه د شب په عبادت باندی آوپیژندل شی 
کله چه خلق آوده وی (۳) اود ورځے په روژو أوپیژندلے شی کله چه خلق کوجه وی (4) او 
په غم أوپیژندے شی کله چه خلق خوشحالی کوی (۵) او په ژرا سره کله چه خلق خندا 
کوی(۱) اوه چپ کیناستو سره کله چه خلق فضول خبری کوی (۷) او په خشوع سره 
کله چه خلق تکبر کوی) 

یعنی مطلب دا چه قرآن والو دپاره د شپ عبادتونه پکار دی» د ال تعالی په کتاب باندی 
به ان د خوب نھ آوباسی» او دیرب روڑے به نیسی» چه بصیرت او نورورته حاصل شی۔ 


اصول التفسیر ۹ رعلوم الق رآن 
او هميشه به د غم په حالت کښ ژوند تیروی اود چتیانو خلقو په شان خنداگان او قھقھے 
به نکوی که چه دده په سینه کښ دیره لویه خبره پرته ده_ او دده سره عظیمه خزانه 
موجوده دہ۔ او دارنکه عام خلق چه گپ شپ اوبکواسات کوی تو دی به غل وی فضولو 
خبرو نه به خان ساتی- ځکه چه پد ی سره زره سختیرری اود انسان د مخ اود علم نه نور او 
بصیرت ختمیری او چپوالے یو ناشنا عبادت دی چه ډی ر خلق ددی نه غافل دی۔ د دیرو 
خیرونو سرچشمه ده.بلکه نن زمانه کښ چه شُوك غل ناست وی نو هغه بور کیری- او 
چه خبری ث نه وی کری نو تق چوی۔ او حال دا چه حدیث کب په میزان کش بروند وآل 
پیدا کونک شے چپ کیناستل خودل شوى دی۔ دارنکه قرآن والا به د نورو خلقو په شان 
متکبرنه وی بلکه خشوع به پکښ وی په خلقو به ځان اُوچت نۂ کنری چه هفوی ورته 


سپك ښکارہ شی۔ 
(۷) فضیل بن عیاض فرمائی : 


[عایل القرآن ال را لاسام لبیل آذ رمع من اسه مع من هر یلو 
عم لو تمه تغل وفی وا تما یار 
5 ی ا چ 
اوفضول خبرو کولو والا خلقو سره لغویات أوکری او(۸)د غافلانو سره غافل شی۔ )٩(‏ او 
. دتماشووالا سره تماش أُوکری۔ د اله تعالی دتعظیم دپاره به دا کارونه نۀ کوی۔ اود قرآن 
کریم دحت دتعظیم ا واکرام دپارہ به د دغه بدو صفاتو نه ځان ساتی)۔ 
(۱۰) دارنگە فضیل دا هم فرمائی : 
[ولای ان کون له اجه لی اَحَد بل ی ان تون واج لاس ال . 
(مختصر منهاج القاصدین ص (4۲)- 
(د قرآن والا دپاره دا مناسب نۀ دی چه هغه خلقو ته حاجتونه وروری بلکه پکار ده چه 
خلق دب دۀ ته حاجت لری) یعنی دا پکار نۀ ده چه قرآن والا خپل خان ذلیل کری» کله دیو 
درته ولار وی او کله دبل بلکه استغناء صفت ورله اختیارول پکاردی- 
ددی وجه نه عمربن الخطاب ‏ آوفرمایل : بَا مَعُتَرَالْقراو روا رء سکم لوصح 
کم الطريق فَاسُتبقُوا اخيرات ولا تکونوا عیلا علی الناس] 

(التبیان فی آداب حملة الفرآن لللووی ص (؛ )٥‏ ۔ 


‫َ 


اصول التفسير ۲ وعلوم القرآن 


(اے د قاریانو ډلے ! سرونه راپورته کړئ (ویښ شی) ځکه چه تاسو ته لاره واضحه شویدہ 
نو بس نیکیاتو تھ مخکش وال أوکری او په خلقو باندی بوج کیری مۂ)۔ 

(۱۱) عبد الله بن مسعود له فرمائی : 

ییآ یکره اکا سرن کِا علماء سکیا ایکون ایا غالا ولا ایب 
ایا ولا مارا ولا خییذا] 

(الاداب الشرعیة (4۲۱/۲) احیاء العلوم (۱۷4/۱)- 

(قرآن والا له پکار دی چه ژریدونک» غمجن» ھوشیار پو هه او آرام والاوی- اود خلقو 
نه‌جافی نفرت کونک نوی چه لری لری تری خوزیری او غافل او چغے سورب وهونک 
نة وی اود هغوی سره جگرے کونک نة وی او ند خلقو سره تیزی کونک وی)- 

(۱۲) عبد الله بن عمرو بن العاص # فرمائی : 

امن حمل اران فد حمل آمرا ملد رحب البو ین یه له اہو خی له لاییفی 
ال ارنآ مب مَع مب یلمع من هل لأ اراد فی جَرفه] 

(فضائل القرآن وتلاوته لابی الفضل الرازی ص (۱۱)- 

(وك چه قرآن پورته کی نو دۂ په ځان باندی لوئی ش بار کو ددۂ د دوارو آوگو ترمینخ 
نبوت ننوتو صرف فرق دا دی چه دۀ ته وحی نۀ کیرری- نو بس د قرآن پورته کونکی دپاره 
دا مناسب نۀ دی چه غص والو سره غصه آوکری اود جاهلانو سره مان جاهل کری ځکه 
چه قرآن ددۂ په سینه کش دے)۔ ` 

(۱۳) حسن بصری رحمه الله فرمائی : 

ولک من گان بک کم راز ارآ رسای ین رهم فکانا يرونا ال یا بلتهار] 
(لبیان) ‏ ۱ 
(ستاسو نه مخکنی خلقو به قرآن کریم د الله تعالی د طرف نه رالیږلے شوی پیغامات 
گنرل نو د شپ به ئے پھ کښ تدبر او سوچ او فک رکولو اود ورگ بەئے پرے عمل کولو)- 
(۱۶) قرآن کریم به ذریعه د معاش اود کاروبار نۂ جوروی- حدیث کښ دی عبد الرحمن 


و اور ر لو 


aT 7 7 1 5 ۳ ۹ 5‏ اد ۳ 
بن شبل که فرمائی : رسول الله 9 فرمایلی دی : زاِفْراوا رن لکلا به رامع 
وَلَتَعلُوْافیَْ (احمد : ٢١۷٤‏ ١واسنادہ‏ قوی والحدیث صحیح - شعیب والالبانی)۔ 
(قرآن کریم لولئ او پدے باندے خوراکونه مۂ کوی اوددے نھ جفا او وراندی وال مه کوی 
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او پدی کش غلو اوزیاتے مه کوی) 

او پھ یو بل روایت کښ ورسره دا لفظ زیات دی :یروا به] (الصحیحة: ۳۰۰۷) 

(په قرآن باندی ځان له مالونه مه زیاتوئ) 

اوجابر 4# درسول الله یل نه نقل کوی چه هغه فرمائی : 

روا رن ابا بو الله تعالی من قبي آنیاتیفرم موه امه لح لته لیْاحونه] 

( احمد وصحیح ابی داود والصحیحة: ۲۵۹ وصحیح الجامع: ۱۱۲۷)- 

(قرآن لولی او پدی سره د الله تعالی رضا طلب کوی مخکش ددے نه چه داس خلق به 
راشی چھ قرآن کریم به داس ښھ برابروی لکه خنگه غشے برابروی» ددی اجر او مزدوری به 
په جلتی سره حاصله وی (با په مال سره یا په سمعت او شهرت سره) او ددی اجرته به تاخیر 
نة کوی)۔ 

(۱۵) امام قرطبی داسے فرمائی : 

يجب على حایل رن الب لمآ ی الله فی تشه یلص العمل لله فن کان تمه 
شیء ما یکره قاور الَوَْة راب لس ی الاخلاص فی الطلّب]- 

(د قرآن والا او طالب العلم باندے دا واجب دی چه د له تعالی نه یره اوتقو ی آوکری او خپل عمل 
الله تعالی دپاره خالص کری؛ که مخکښ ئے نیت کش فرق راغك وی نو پە جلتئ سره دس توبه 
آویاسی اوانابت دب پیدا کری اوپه آینده طلب کش دب اخلاص شروع کری)۔ 

دارنگه فرمائی : د حامل القرآن دپاره د نورو خلقو په نسبت ډیر تحفظ او پرهیز او خان 
ساتل لازم دی- 

دارنگه فرمائی : وی له آن کون عم ال زنطن سلطا ایا فی لا 
تفصه وج اه مه حته فان هم یره ین عرض 4 مام اله فی فك ما 
استطاع]- 

(اودۂله مناسب دی چه د خپلے زمان والو نھ خبرداروی» د بادشا هانو نھ خان ساتونک 
وی» د خپل نفس او روح په خلاصولو اونجات کش کوشش کونک وی د دنیا د سامان 
نه چه په خومره قادرشی» هغه د خپل ځان نه مخکښ آولیپری او پدے باره کښ د خپل 
نفس سره د خپل وسع مطابق مجاهده کونک وی)- 

دارنکه فرمائی : ری له آن كود امم مره نده لور فى دئیه وَاسَیِعَمَالُ مق الله 


اصول التفسہر 14 ۲ علوم الق رآن 


ےرے ت 


مرا فا مره یه واه عَنه]۔ 

(لودهٌ له پکاردی چه په دين کښ پرهیز کول دۀ ته په تولو کارونو کښ دیر اہم وی اود اللهتعالیٰ 
د حقوقو» اوامراو نواهیو لحاظ کوی)۔ 

)١١(‏ علامه آجری رحمه الله په کتاب اخلاق العلماء ص (۱*۳) کش تفصیلا داس 
لیکی : رل مین سل ی الله فى اسر لاه پمال فرع فى ی 
رَمشربه ومشکیه یه وال کو بَصِیرا رمه وَقَسَاد له هو ره على وه ون کون 
. مبلا على شاه موم باضلاح ما فقس ین آمره حافظاً لاه مرا کلام ِن تکلم کلم 
بول دا رای الکلام صَوَاباَان کت سكت بولم دا گان السگوث صَوَاب كليل وض ف لا 


مه رد ینوی فان دی مق ها هزم فش و وھ رو ری عم خی مو رگم اوه خر اي 
مه حاف من لسانه اشد با یاف ین عدو يخس لِسَانه بيه لدوم امن ین شه شر 


عَاقیهه قل الضٍحْلی ما حك مه الاس ال مر بیع يِا باق ال تسم یکره مزاح حرفا 
من للم مرح قال حفاه بیط اجه یب الکلام امد ح تفس پا فيي کیت پم ليس 
یو بح تفس ان تغلب علی ما تهری بما سط مولا لایغتاب اعد وَلَايْعَیْر آخداء لاسب 
خد ولا مت یمه راغي علی آخد واه ولا سيم ان باحو إلا من سج قد 
-- رات والستة وله له لى کل حلي حَسَنِ حَميْلء حافطا ميم وار جه عا نهی هه 
ِك مَشی مى بعلم لقع فد بل هد سل ناس ین لسانه ونیم ولا هل وان خهل 
له خیم یم وان معا رفن ون بھی عله صب يخوم يط ری ره وط وه 
توا فی نشیم لد بل له ال قبله ين ضير كي لب لقع ین الله امن لْمَسرَیْنَ 
(بحوث ندوة اثر القرآن الكريم لمحموعة من علماء لسعودية ص (۲۷۸) ۔ 

(د قرآن والا دپاره اول دا مناسب دی چه په هر حالت کښ د الله تعالی تقوی اختیار کری» 
په خوراك څشکاك جامو او ځائے د آوسید و کښ ورع (پرهیزگاری) استعمال کری او 
دارنگه پکار ده چه په زمانه اود زمان والو پھ فساد باندی خبرداروی» دی دپاره چه هفوی 
‫ په دین باندی پروی او خپل حالت اوشان ته متوجه وی اود خپل فساد په اصلاح باندی 
غمجن وی د ژہے حفاظت کون وی د ورو خلقو نھ ددۂ خبری جدا وی» کله چه خبرے 
کوی نو په علم سرهئے کوی, کله چه خبری کول ورته ښه شکاری او کله چه غلے ناست 


اصول الطسبر ۱ ۱ وعلوم الفرآن 


وی نو د علم سره غل وی کله چه غل کیناستل ورته حق شکاری» په فضول او ہے عقصدہ 
کارونو کښ نۀ مشغول گیرٍی د دشمن نه دومره نۂ یریږی لکه خومره چه د خپلے ڑیے نه 
یریرری. ژبه ئے داسے بنده کری وی لکه خنگه چه دشمن جیل تھ اچوی: دی دپاره چه د 
هغے د شراود هغے د انجام د شر نه محفوظ شی» د کومو خیزنو نه چه خلق خاندی نو دا 
ترے کمه خندا کوی» که د حق موافق یو کار باندی تیر شی نوصرف تبسم (مسک کیدل) 
کوی۔ مزاح ا وگپ شپ بد گنری پدی وجه چه یریری د لعب (لوبواو بیکاری) نه. که 
مزاح کوی نو حق خبره کوی. کولاژ مخ والا وی» خوررو خبرو وال وی» خپل صفتونه نۀ 
کوی کوم چه په دۀ کښ وی نو کوم چه پکښ نۀ وی نو په هغے به څه صفت آوکری. خپل 
نفس له یرہ ورکوی چه هس نه په هغه تہ باندی غالبه نشی کوم باندی چه الله تعالی 
خفه کیری۔ د هیچا غیبت نکوی» او هیجوك سپك نۀ کنری» او هیچاته بدرد او کنخل 
نکوی؛ په گناہ باندی خوشحالی نکوی» او پھ هیچا باندی ظلم نکوی» او هیچا سره حسد 
او ضد نکوی. اوپه هیچا باندی بد گمان نکوی مگر هغه څوك چه مستحق ئے وی 
قرآن او سنت او فقه (علم د دین) ئے هر نيك او بائسته خوئی دپاره لارنسود جور کرت وی٠‏ 
دټولو منهیاتو (منع شوو کارونو) نه خپل اندامونه ساتونک وی :+ چرته خی نو پہ :لم 
سره او که کینی نو پھ علم سره کینی» دا کوشش ئے وی چه خلق د:ۂ دی اود لاس د ضرر 
نه پچ شی او چا سره جهالت هم نکوی, ا وکه دۀ سره څوك جهالت کوی نو صبر کوی؛ په 
هیچا ظلم نکوی او که په ده باندی ظلم آوشی نو معافی کویء په چا بغاوت اوزیاتے 
نکوی او که دۂباندے زیات آوشی نو صبر کوی خپله غصه نة نافذ کوی» دے دپاره چه 
خپل رب راضی کری او دشمن غصه کوی» خپل زره کښ عاجزی کونک وی کله چه دۂ 
تھ حق اووئیلے شی ھغھ قبلوی, بیانونگ وروک شخص وی ا که غت۔ مرتبه اوچتول د 
اله تعالی نه طلب کوی, نه د مخلوق نه» تکبر سره بغض کونک وء ء پد خپل خان بان .ے د 
تکبر نه یرہ کونکے وی)آ- 
قرآن رالا کښ چه کله دوه صفتونه موجود وی نو د ھغھ اجلال او اکرام واجب دے. یو دا 
چه(۱) عدم الغلو۔ (چه په قرآن کریم کښ غلو اوزیاتے نکوی)- 
(۲) (عدم الحفاء عنه)-(دويم دا چه جفاء نکوی) لکه دا حدیث کښ راغلی دی : 
. لک بن لال الله کرام وی ال للم وال اران َير لیف ولافخافیعنهوالشلهان ' 


اصول التفسیر ۱۹ ۱ وعلوم القرآن 


الْمقْيطِ] (رواہ ابوداود وغیره باسناد صحیح) 

(د الله تعالی داکرام نھ داده چە د سپین گیری مسلمان اکرام آوکرب شی اود قرآن 
بارونکی چه ه ھغے کښ غلو نکوی اود هف نھ جفاء نکوی اود انصافدار بادشاه اکرام۔ 
د غلو مطلب دادیب چه د قرآن کریم په الفاظو کښ هم غلو آوزیادت نکوی؛ د عربو د 
لهج نەئے علاوه د عاشقانو په آوازونو نۂ وائی اویائے په معنی کش هم غلو او زیادت 
نکوی اوتحریفات پکښ نکوی۔ بعض خلقو د قرآن کریم نه توپك جور کرے وی کلەئے ` 
دیو پسے لگوی او کله بل پسے او خپل خُان ئے هیر کے وید ھغے نھ هدایت نة اخلی او 
خان پری نة جوروی- 

بعض خلق پکښ دا غلو کوی چه د جهاد آیت په دعوت جسپان کړی اوبعض خلق 
توحید بیانوی نو ټول آیتونه هف ته اروی- بعض خلق د فضائلو يوه مسئله بیانوء, نو 
ټول آیتونه هف ته اروی» د ھر آیت خبل خپل حق نہ ادا کوی. 

او جفاء دا ده چه قرآن کریم ئے یاد کہہے وی او صرف یو رمضان او ہل رمضان ئے راخلی, یا 
ئے ن دے یاد لیکن ھی کله د هی د وئیلو کوشش نکوی, د الله تعالی سره پرے محبت نۂ 
جوروی» او خان له نیکیان نه دیروی- 

او داسے خلقو تھ د الله تعالی اهل وئیل شویدی۔ حدیث کش دی : 

له تعالی آهین ین التاس» یل من هم ؟ قال : هم اهل | رآن هم هل الله ات 

[احمد :۱۲۳۰۱) (نسائی» ابن ماحه ۲۱۱) والحاکم) واسناده صحیح]۔ 

(په خلقو کښ د الله دپاره اهل (لائق) خلق شته» چا عرض اوکړو دا کوم خلق دی : + 
فرمایل : دا قرآن والا دی چه دوی د اله تعالی اهل او خواص بندګان دی)- 

علامه قسطلانی فرمائی : 

[ا یرد آهل الله من حفط له رَسَيّمَ دوه 

رهغه څول د الله تعالی اهل نشی جوریدی چه هغه خو د قرآن الفاظ ویر ښه یاد کری وی 
لیکن حدود اواحکام ئے ضائع کوی)- 

او کومو کسانو کبس چه دغه صفتونه نۀ وی نو هغه ددے مستحق نۀدی چه هغویته . 
قاری اُووئیلے شی بلکه هغه ته به منافق او ملعون وئیلے شی۔ لکه حدیث د مسند ا .مد 
کښ راغلی دی : عقبة بن عام رنه نه مرفوعا نقل دی : 
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گر اف هون رَوهَا] (وسندہ صحیح) الصحیحة ۰ ۷۵]- . 

(زما د امت اکثر منافقان به قاریان وی)- 

انس بن مالك که فرمائی : رب قارع یضرا مرن ور لس (احیاء لعلوم ۳۲4۱ 
للغزالی) - (ډیر کرته یو تن به قرآن لولی او حال دا چه قرآن به پرے لعنت واتی) خکه چه د 
قرآن کریم حق بے نۂ ادا کوی» معنی بەئے غلطه کویء او مطلب بەئے غلط بیانوی یا دا 
چه کله به قرآن وائی او عمل بے ئے پرے نڈ وی لکه داسے به وائی  :‏ للع ال عَلی 
الشالِمِینَ4۔ او پخپله به ظالم وی یا به وائی : لاله عَلی الگاذیّن او په خپاه به 
دروغجن وی دارنګه قرآن کریم کښ به د منافقانو صفات رای او په دۂ کش به نفاق وی : 
نو ځان ته به رد بد وائی- او پوهیری به نة (ومثله فی تفسیر ابی حاتم عن میمون بن 
مهران ۲۰۱۷/۲)- 

(۱۷)بل صفت : د قرآن والا دپاره پکاردی چه د نورو خلقو په نسبت دتهجدوزیات 
پابند وی لکه حدیث د بخاری کښ په واقعه د خوب کښ دی : روَلَذِیٰ را شخ ره 
فرَُل عَلمۂ همغن الیل وم عمل فيه با الب إلى یم لیمق] (بحاری باب ما 
قیل فی اولاد المش رکین رقم : ۱۳۲۰)- 

(جبریل اع نبی لته آوفرمایل : او هغه شخص چه‌تا آولیدو چه سرئے چخنی کیدو 
نو دا ھغھ سرت وو چم الله تعالی ورته قرآن ورزده کرے ووء اود ھغھ نھ د شے آوده پاتے 
شوی وو او د ورخ ئے پرے عمل نۂ کولو» نو دغه شان کار به ددہٗ سره د قیامت د ور پورے 
کیری) ددی وجه نھ ئے قرآن والو تھ فرمائیلی دی : 

ان الله رت یجب الور تیاغل لرانا] 
(ترمذیء نسائی» ابوداود) ۔ 

(اب ق رآن والو وتر اوکریئ)۔ دوی تەئے د وترو خصوصی خطاب ځکه اوکرو چه دوی به د 
شپے تھجد کوی نو په آخرد شپه کښ ورله وتر کول بهتردی- 

بیاد قرآن کریم اهل چه خوك جوریری نود هف دپاره یو خو صفات ځان کښ راوستل 
پکار دی نو د هفی په باره کښ اوس خه آداب د طالب العلم بیانیی- 

OOOOOO 
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۲- البحث الثالث : داب قاری القرآن: 
دریم بحث : د قرآن د لوستونکی آداب 


دقرآن کریم د لوستلو نه مخکښ خه آداب لوستونکی له پکاردی» دے دپاره چه په 
لوستل کښ برکت راشی او مقام د قبولیت ته ورسیږی : 

-١‏ (َتصَجیٔخ ہرس پکاردا ده چه د قرآن اود حدیث هر طالب العلم خپل نیت صحیح 
کری۔ حدیث کښ دی : [نْمَا ما بالات ۔ (د هر عمل دارومدار په نیت دے) یعنی 
عمل د ال تعالی په دربار کښ هله قبلیرری چه د اله تعالی رضا پکښ مقصود وی او که 
نیت صحیح نهوی» که ویر عمل شروع کری نو هم اجر نۀ ملاوییری- قرآن کریم کښ اله 
تعالی د عبادت په اخلاص باندی حکم کریدی : 

رم ای روا إلا شرا الله موی له لین 4 (البینم۔ 

(بندگانو تھ صرف ددی خبری حکم شویدے چە د الله تعالی دپاره بندگی خالص کری) او 
دا خالص کول صرف په نیت سره رای لهذا نیت صحیح کول لازم شو۔ ددے وجه نه 
حدیث کش دی : 
من ملم علا کا نی ہو وجه ال لیم لیب ہہ عرضا ین للم جذ عرّت 
َو لمع زاحمدء وابوداود وابن ماجه]_ ۱ 

(چا چه ھغھ علم زده کرو کوم باندی چه د الله تعالی مخ اورضا طلب کول شی (بعسی 
دینی علم) اودائے صرف پدی نیت زده کوی چه د دنیا سامان (مال متاع) پرس حاصل کری 
نود قیامت په ورغ به د جنت خوشبوئی أونۀ مومی)- 

پاتے لادا چه جنت ته لارشی. نود نیت صحیح کول دیراهم دی» چه د انسان توله 
خواری ضائع لارہ نشی۔ او بيا د اله تعالی دا طریقه ده چه څوك د خه شی اراده او نیت 
آوکری. له تعالی هغه ورکوی۔ بیاد کوم کارونو نیت پکاردی ؟ نو : 

(۱) یو د طلب العلم یا تعلم العلم۔ (د علم زده کولو)۔ 

(۲) دویم لبم ]. (به خپل علم باندی د عمل کولو نیت ۵, هیر ضروری شے :ے) 
ڈیر خلق دا قسم نیت نکوی؛ بلکه صرف د علم اود کتاب د زده کرت نیت کوی- 
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(۴) دریم نیت : [رفع اجه عَنْ فيك رَعَنٍ لیر 1 (دقرآن د وئیلو اود علم په حاصلولو 
کب به‌دا نیت کوی چه د ځان نه او د بل چا نھ به جهالت او ناپوهی لری کوی) ددے وجه 
نه امام احم وئیلی دی :للم بعاد َء إا رد به وجه الله)_ 

(د علم سره ھی یو عمل برابر نۂ دی کله چه په هف کش نیت د الله تعالی رضا وی) ورته 
آووئیل شو 

كيف داك ؟ قال: نوی رفع لْجَهُل عَن تفیك وَعَنْ غَيُ3۔ 

(دا به خنکه حاصلیږی؟ وب فرمایل : ته به پدے سره د خپل ځان او غیر نه د جھالت 
پورته کولو نیت أوکرت)- 

)٤(‏ خلورم نیت : : الداع عن پ الشریة] ۔(د شریعت نه به مدافعت اودفاع کوی) مطلب دا 
چەد اه تعالی په دین کښ بعض خلقو خرافات او بدعات او غلط تاویلونه او غلط 
. عقیدی اونظرب او غلط مسائل ورداخل کریدی» د هی ردبه کوی۔ ددب مثال داسے دب 
` چهیو مبتدع مثلایوی مکتے ته‌راشی او خپل بدعت ثابتوی چه رسول الله مد نور 
دی او بشر نۂ دی او په غیبو پوهه دب اونورشرکیات ثابتوی نو یو کتاب هم ورپسے نا 
راپاشیری چه ورته آووائی ستا خبره غلطه ده, ځکه کتابونه خو ساکت دی خو چه په دغه 
ځائے کښ یو طالب العلم ناست وی اود اهل حقو نه وی نو هغه به پرے ردونه آوکری چه 
۶ 0 نبی کاٹ فرمائی: 

َيل ها العِلعَ ین کل حلفي وله نون عَنه تحریت الاين تال المبطلین وَنَاوبْل 
امین ] 
(الطبرانی فی مسند الشامیین: ۹۹ ٥‏ والہزار)۔ 

(دا علم (دین) به د هرت پیری نه عادلان خلق راخلی» چه هغوی به درے کارونه کوی بود _ 
غلو کونکو تحریفات به ختموی» دویم د باطل پرستو قرآن او .. نت ته غلط نسب رنه 
کریدی اوبدعات ئے پیدا کریدی هغه به لری کوی او جا هلانو پکښ غلط مطلبونه او 
تاویلونه کریدی نو هغه به دفع کوی)- 

یعنی يوه مسئله به لازمه نۀ وی او غلو کونکو به لازمه کری وی تحریف به ئے کرے 
وی ولی بے ئے د الله تعالی درجی تھ او عالم به ئے د رسول الله من درج تھ رسول وی نو 
اهل حق به رالگی اود هغوی دا تحریف به خلقو ته شکاره کوی- 


اصول التفسیر ۲۰ وعلوم القرآن 


دارنگه شيعه گانو په لکهاو احادیث جور کریدی او پھ دین کښ ئے نتویستلی دی. 
موضوع او منگرت احادیث ئے جور کریدی نو اهل علم به دغه خرافات د دین نه بهر کوی 
او الحمد لله د دین امامانو او علماء کرامو دا خدمت کریدی چه د شیعه گانو اوباطل 
پرستو دروغجن احادیث او منگرت اوواهی احادیث ئے د صحیح احادیثو نه داس 
راویستلی دی لکه خنگه چه د وړو نه ویښته ویستل شی۔ او ډیر جاهلان به د قرآن او 
حدیث په مطلب نۀ وی پو هه شوی او د خپلو ضعیفو دماغو مطابق به تشریحات کوی او 
قغلط مطلپونه به ثرب اخلیٰ که یش جاهلان دیخاری اوہ مسل د روایت غو انی 
مسلمانانو ته پیش کړی [مَنْ مات ولم بکن فی غنقه َِ]_ 

(څوك چه مر شو اود یو امام او خلیفه سره ئے بیعت نۂ وی کرے نو دا د جا هلیت په ع رک 
باندی مر شو) یعنی مردار مر شو۔ دوی ورته د کتاب حواله هم ورکری او حدیث هم ورته 
آوسائی نو عوام وائی چه دا خو رشتیا ده ما خو چا سره بیعت نۂ دی کرے نو زه به مردار 
مرم. که چرته مر شوم- نو بیا ورته وائی راه چه دی فلانی سری سره بیعت أوکرو» نو 
ایسته یو تنظیم کش ورننوزی۔ بيا نورو خلقو ته کافروائی او خپل خان ورته صرف 
مسلمان ښکاری نو گوره دا حدیث صحیح دی لیکن جاهل سری پکښ غلط تاویل آوکرو 
او غلطه معنی ئے تری واخسته» د حدیث مطلب خو دا دی چه کله خلیفة المسلمین 
موجود شو نوپه تا باندی لازمه ده چه تھ به ورسره بیعت کوب او بغاوت به نۂ کوب که 
بغاوت وی آوکرو نو تھ به کناهکار او فاسق ث» بیا به په اسلام باندء نه مرب بلکه فاسن او 
گناهگار به مر شے۔ او دا مطلب نۂ دے چه کله افرا تفری وی او خلیفه د مسلمانانو نڈوی 
نو تەبه خامخایو سری خانله مقرر وی اوبیعت به ورسره کوے؛ نۀ بلکه دا خبره زده کرہ 
چه بيعت فرع ده د وجود د خلیفه نو کله چه خلیفه نۀ وی» بیعتونه به هم نۀ وی۔ 

۲- بل مثال : یو سرب تا پسے راشی چه زکوةراکره او تاسره اووه نیی تول سره زر نشته 
اودرته ووائی چه قرآن کریم کش راغلی دی « رال و( زکة ورکری)- نو بس ماله 
که زکوء نۂ راکوب نو ته قرآن نۀ مئے۔ نو ته به ورته آوواش چه‌تيك ده منم چه زکوة د الله 
تعالی حکم دے لیکن زکوة فرض کیدل خو نصاب غواری او ما سره نصاب پوره ندب 
لهذا په ما زک نشته نو تا ددے جاهل تاویل ختم کرو لیکن دا خبره زده کره چه هر سری 
په غلطو خبرورد نشی کول دا مخکش نه کره علم او دیره مطالعه اوبصیرت او فهم 
غواری- 
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۳- دویم ادب : په اوداسه کیناستل» ۰ صحیح خبره دا ده چه قرآن کریم له پھ بے اُودسی 
گوتے ورورل نڈدی پکار۔لکه لایس مه لاسرد کش ورته اشاره دہ۔ اود ظ ذلك وَمَنْ 
عم شیر الله قاری ارب (الحج)۔خلاف هم راخی- 

۳- ایکون یت الیّاب] (جامے بہ ئے پاک وی) خکه قرآن د اله تعالی کلام دے؛ ده 
دپاره به صفائی کوب شی۔ عطر وغیره به استعمال کری۔ 

6- ایس بِنشُوع] (قرآن کریم ته به په خشوع او عاجزی کینی» مرور او په حالت د 
تکیه کش به نۂ کینی)- 

۵- لالم اء لا ]-(د فرآن د لوستلو په مینځ کش به خبرے نۀ کوی) که چرته 
يوه ضروری خبره مینخ ته راشی نود هغے نه پس به دوباره اعوذ بالله وئیلے شی- 

-٦‏ په اوله کښ (اعوذ بالله الخ) وئیل ضروری دی که ابتداء دسورة وی نو بسم الله په هم 
ورسره یو خاش کوی او که مینځ د سورةوی نو بیا صرف اعوذ بالله وئیل کافی دی بسم 
الله وئیل ورسره په سنت کښ نۀ دی نقل۔ 

۷- (آن یف ره (قرآن ته په کتلو سر لوستل) دا دیر بهتردی اگ رکه په یاده لوستل 
هم جوازلری۔ 

حدیث کش دی دز 4 یر فی لضف 

[شعب الایمان وابن عدی وابو نعیم فی الحلية ۰/۷ ۰۹ ۲) بسند حسن قاله بارع عرفان توفیق فی صحبح 
کنوز السنة ۲۸:۱) والالبانی فی الصحیحة :[۲۳۲] 

(څوك چه دا خونسوی چهد له تعالی اود هغه رسول سره مینه آوکری نو په قرآن کش 


دی لوستل کوی)۔ _ 
۸- په ی لاس کښ به ئے اخلی» په گس لاس کښ قرآن کریم اودینی کتاب نیول ہے 
ادبی ده- 


۹ [أ لایقخط عَلیهِ ]۔(پە قرآن کریم باندی دپاسه قدمونه پورته کول اوپه هف باندت 
آوریدل) ہے ادبی ده» بلکه سلفو به ددے نه هم منع کوله چه په تپائی اوتخته اورحیل 
باندے انسان خپھ واروی۔ 

ذلك ربعم مار الله انا ین تقزی ارب - 
په یو روایت د ابوداود (44۵۱) کښ راغلی دی چه نبی تلا ته تورات راوړلے شو نو 
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یهودوپه زمکه کی خودو نبی تلم یو بالخت باندی ناست وو ھغھ بالخت ئے د تورات 
لاندی کیخودو او وب فرمایل :أمنث بل وبمَنلرللیْ]_ 

(زما پەتا هم ایمان دب او په ھغھ ذات چھ تہ ئے نازل کرے 3)- 

اوګورہ تورات منسوخ کتاب دی اوبیاف هم دومره عزت آوکرو نو د قرآن کریم به 
شومره‌عزت کول شی ؟۔ 

۰- لاوسد ند رتیه ق رآن کریم ته به تکیه نذلگوی- 

البته که پھ یادوئے لولی نو پھ ملاسته هم رسول الله للم لوستلے دی- بیهقی یو روایت 
راوریدے : : یا ال لقن ا لات سا لقن ] [شعب الایمان] والمشکاة] (ددی یوہ معنی دا ده 
چەقرآن کریم ته تکیه مه وهئ» دویم دا چه د قرآن کریم نه بالخت هم مۂ جوروی چه 
انسان پری دپاسه ډډہ آووهی)- 

۱ - به قرآن کښ به دننه لیکل ن کوی دا وجه ده سلفو پکښ آمین هم تژدی لیکلے۔ 
البته که دتفسیر په طور په حاشیه باندی ورته په ښائسته خط لیکل أوکری نو جواز 
لری۔ دا خو ظاهری آداب وو۔ نور هم شته - 

او باطتی آدایو کښ دا دی : 

۳ TA, ےھ‎ 

1 قران الّکرِیٔم]۔(قرآن کریم کش سوچ کول)۔ 

دارآ اد رمت الْهُدی فالملم تخت ند تذبر ارآ 
رکه د نے ہے 1[ 


کښ دے) 

۲- عم رن فی الب ] (په زره کښ به د قرآن کریم عظمت او تعظیم ساتی) چه دا 
دعظیم ذات کلام اوکتاب دے۔ 

عکرمه نه نقل دی چه هغه به کله د قرآن کریم تلاوت کولو نو دا بەئے وئیل : رها 
گلا ی وود ری 

(دا زما د رب کلام دی اوزما د رب منشور دے) پدی سره بهل د قرآن کریم عظمت پد زره 
کش راغلو۔ 


سم وہ اح غوختل) لکه داد نبی ید طریقہ 
ہم وه لکہ داسے راشی ن رح الله قرب من لین نو انسان داسے أووائی : له 
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ین اسف رَُحَُمَكَ د جنت بحث راشیء داسے اووائی :هم ین سك ان ] اوداسے نور۔ 
اودا هله کیږی چه انسان د قرآن کریم په معنیٰ پوهه شی۔ 

-٤‏ حقیقی ادب ئے دا دے : العمل رن ] (قرآن کریم باندی عمل کول کله چه انسان 
قرآن کریم لولی اود هفه عملی زندگی ن جوریری نو داد قرآن کریم احترام ند دے۔ددے 
مشال دا جوړیږی چه یو انسان چاته آووائی : زۀ تا منم اوستا احترام زما په زره کښ 
موجود دی خو خدمت تھ دب تیارنیم» نوداس انسان د چا خوش وی ؟ !- وباللہ التوفیق. 
والله اعلم وعلمه اتم واحکم- 
فاندة : دقرآن کریم سره به پنشه قسمه تعلقات ساتی نو هله به دق رآن کریم په حقیثّت 
پوهیری : (۱) یو دا چه الفاظ د ق رآن کریم صحیح طریق سره زده کری» تجوید طریق سره 
ئے لولی او غلط الفاظ نۂ وائی- (۲) دویم دآیت لفظی معنی زده کول لکه د الحمد لله 
رب العالمین لفظی او لغوی معنی زده کے شی نو دا کارونه آسان دی- (۲) دریم په آیت 
باندی خان پوهه کول یعنی د آیت د مقصد او مطلب نه خان خبرول- اود آیت په مقصد 
باندی خان پوهه کول دیره مجاهده او کوشش غواری» تدبر» سوچ او فکر اود نفس تزکیە 
وغیره اسباب غواری- 

(4) خلورم دا چه د قرآن کریم سره خپل حال جورول- یعنی د قرآن کریم نه تأثراخستل- 
یعنی د دغه ترجم او مطلب مطابق خان برابرول_ دا کار دی ر کم خلق کوی او اکثر خلق 
ددی خبری نھ غافل وی۔ والله المستعان- 
لکه مثلا وبشرالذین آمنوا (مومنانو ته زیرے ورکره) ددی آیت په لفظی معنی پوهه 
شوی او په مقصد ‏ هم پو هه شوی لیکن دا بشارت تا واوریدو او ددے نھ ے اثر واخستو» 
ایمان ٍی برابر کرو او عمل دی نیك جور کرو اود جنت سره ٍی شوق او محبت پیدا شو- 
دغه شان د جهنم اود عذابونو تذکره راشی نو تا کښ یرہ راشی او عملونه برابر کہہے او آیت 
پەتا باندے اثر وکی او دا تعلق دیرمشکل دےء پدے کښ دیرہ خواری پکاردہ۔ ۱ 

)٥( .‏ پنشم تعلق اسرار القرآن کریم معلومول۔ 

یعنی قرآن کریم کښ الله تعالیٰ رازونه ایخودی دی دیرو مسائلو او حالاتو ته پکښ 
اشارات دی د آخرت اشارات» د ایمان, د اعمالو اود دنیاوی خیزونو سائنس او تیکنالوجی 
اوجغرافیائی اشارات موجود دی لکه د عبد الله بن عباس نه چاتپوس اوکرو چه ته 
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وائے هر شے په قرآن کریم کښ شه نو یو د معاویه خلاقت پکښ راوښایه اودویم د رسول 
لله یله وفات- تو هغه ورته دواړه آوخودل- چه سورۃبٹی اسرائیل کش راغلی دی : 

(خوك چه مظلوم مړ شو نو مونږ د هغه د ولی اووارٹ دپاره سلطان او غلبه ګرځولے دہ 
نوهغه دی په وژلو کښ اسراف نۀ کوی) 

دآیت مقصد خو دادے چه چاقتل آوکرونو هغه به پرے قصاص کول شی۔او په 
قصاص کی به زیات نة کوی۔ لیکن دی کبس اشاره ده چه عشمان مظلوم قتل شویدے او 
دعشمان مدگری معاوبة وو هغه وئيل زه د عشمان بدله اخلم۔ نو سلطان کش اشاره ده 
سلطنت د معاویه ته_ چه دۀ ته به سلطنت ملاویری- اود سورة التغابن نه د رسول اللہ تلم 
وفات معلومیرری ځکه چه تغابن غت‌تاوان ته وئیلے شی نوچه ما سورتونو شمارل کرل 
نود سورة المنافقون پوری )٩۳(‏ سورتونه وو اود هغے په آخر کش دا خبره وه چه کله د یو 
نفس اجل راشی نو هغه نۀ روستو کیری نو ماته پته آولگیده چه رسول اللہ تلد به په 
درب شپیته کاله کښ وفات کیری. او امت به په غټ تاوان کش واقع کیری- 

۳- دارنگه سورة القصص کښ رثمانی حجج) لفظ راغل چه موسی الا د شعیب الا 
سره اته یا لس کاله تیر کرل نو پدے کښ اشاره ده چه زمونږ نمی تذل به په مدینه کش اته 
کاله‌تیروی اوبیا به ورته فتع د مک ملاویری. لیکن پدے اشاراتو معلومولو کښ به 
داس غلو نة کوی چه د نورو نصوصو مخالفت کښ واقع شی- 


OOOOOOOOO 
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>- البحث الرابع : اسباب الانتفاع بالق ر آن 


pA 


_ اول سبب : [طلَب ماو الله سُبْحَانه وَتعَالی‎ )١( 

(داله تعالی درضا طلب کول) چه دنه انیت وی چه مان للهتعالیٰ راضی شی۔ 
سور المائده (۱۷)آیت کش دی : هی به الله م من ابع رِضوَاند4 ا 
هدایت کوی هغه چاته چه د الله تعالیٰ د رضا پس روان شی)- 

ٹر ترم شعن رد ام نز و کرو ف مات کی 
ھغھ د قرآن کریم نه فائدہ اخستے شی- ۱ 

(۲) - التقُوٰی: (تقوئء د ال تعالی یره چه چا کښ راشی نو هغه د قرآن کریم نه فائده 
اخست شی) قرآن کریم خو ڈیر قسمه خلق لولی» انگریزان؛ شيعه گان؛ هندوان؛ 
مبتدعین بربلیان وغیره لیکن دهغوی پری عقیده نك جوریری» اعمال ئے نۀ برابریږی وجه 
دا ده چه تقوی پکښ نشته- 

اله تعالی فرمائی : « هی مت 4- 

(۴) دریم سبب : شم له وَالاشْماق من الساعَ]_ 

(د الله نه یره اود قیامت نه سخت یریدل) تقوی دی ته وائی جه انسان د الله تعالی دٴ 
حکمونو تابعداری کوی او خشیت دی ته وائی جه د اله تعالی د ذات نه یرہ کوی۔ د اللہ 
تعالی اود قیامت نه یره مجموعه د تولو خیرونو ده اودا قسم <لق دقرآن کریم نه خائده 
اخسی شی لکه الله تعالی فرمائی : 

ا مین این خسو شود رهم الب وَهُمْمِنَ 
السمَاعَة م 2 نون (الانبياء (AEA:‏ ۱ 

(مونږ موسی او هارون ته فرق اورنرا (تورات) ورکرے وہ اودا یاداشت وو دپارہ د متقینو 
کوم چه د الله تعالی نه یریدل اود قیامت نه ئے خوف لرلو)۔ 
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. (4)- لاسما ع وَالانْضَاتُ] 

(قرآن کریم ته غوږ کیخودل او متوجه کیدل او مشاغل پریخودل۔ لکه فرمائی :9 ود 
قرع رال اوه توا للم تُرْعمُوْنَ پ4 (رکلہ چه قرآن کریم لوستلے شی نو غورٍ 
ورته کیدی او چپ شئ دی دپاره چه پەتاسو رحم أوکرے شی)- 

دلیث بن سعد رحمه الله نه نقل دی : لیس شىء آشرع له الرحمَة ین ممع القرآن]- 
(داسے یو شے نشته مہ اہ تحت 
آوریندونکی ته په جلتی راخی) دارنگه فرمائی : ا فی ذلك لذ کری لِمَن گان له قب َو 
من ری وف رات کی ای تفگ ماع کر 
کیدی او زړہ ئے حاضروی) نو فائده په د قرآن کریم نه واخلی۔ که د انسان زره بل طرف ته 
متوجه وی نو پوره فانده نشی اخست- 

(ه) حرف وَعِْدِ الله ]له تعالی چه په قرآن کریم کښ کوم وعیدونه او عذابونه او 
سزاگان د مجرمانو دپاره بیان کریدی د هش نه یره کولو سره بنده د قرآن کریم نه فائدہ 
اخست شی) ۔ لکه الله تعالی فرمائی : کر بالفرآن من ناف وب ) (ق :0 4) (قرآن 
بیان کره هغه چاته چه زماد عذابونه یرہ کوی) ید کمن شی > (الاعلی :۱۰] 
(زردی چه نصیحت به واخلی هغه څوك چه د الله تعالی نه یره کوی) 
FET‏ 

(دنیا ته نة مائله کیدل او دخپلو خواہشاتو پسے نەروائیدل)۔ 

په قرآن کریم باندی دنیا پرست خلق او هغه څوك چه د خپلو خواهشاتو تابع وی نشی 
پو ھیدلے ۔ لکه بلعام بن باعورا په اوله کښ د تورات عالم وو بیا پکښ دوہ مرضونه پیدا 
شو: -٩‏ -حب الدنیا(د نیا سرەئے مینے پیدا شوہ)۔ ۲- دویم اتباع الھوی۔ دخپلو 
خواهشاتو تابعداری۔ نو بس گمراه شو لکه سورة الاعراف کش به راشی : فا ولکنه احلک 
ای الازض باه دی زمکے (دنیا)ته مائل شو اود خپل خواهش تابعداریئے 


أوکرہ) نو دغه علم ورته فائده ورنکرہ۔ : ۱ 

2 چ کرد کہہے فان Ai‏ و f‏ 7 
سفیان ور نه نقل دی : [لابَجتيع فَهم القرآن والاشتغال بخطام انیا فی قلب مُوینِ 
بدا [البرمان فی علوم القرآن ]٦٦٦‏ 


زد قرآن کریم پو هه او ددنيا په سامانو مشغوله کیدل واه د مؤمن په زره کښ ھیشکلہ 
نشی راجمع کیدے) 
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(۷ - لاان الگامِل الله یعدم وَوَعِيْيِمَ ۔ 


(قوی او کامل ایمان لرل په الله تعالی اود هغه په وعدواود هغه په عذابونو) که داسے نه 
وی او ایمان ئے ضعیف وی نو دا پورہ طریقے سره د قرآن نھ فائده نشی اخست» هس الفاظ 
بەوائی اوقرآن به ختم کری» درس نه به فارغ شی مگر دیرہ فائده به أونکری۔ لکد الله 
تعالی فرمائی : [ ل هون اموا ُدی وف )» (فصلت :4 4 ) (آووایهداقرآن دایمان 
والو دپاره هدایت او شفاء ده) دارنگه فرمائی : « اوم ی کفهم آنا آثرلتا عَلَيِكَ الاب یتلی 
عفن هلق شمه زکری کی ري سکرتام ` 

(آیا دوی له دا کافی نة ده چه مونر دوی‌ته کتاب نازل کریدی او په دوی باندے لوستل شی» 
یقیناً پدی کښ ضرور رحمت دی او یاداشت دی د ایمان والودپاره) 

مر ر رہ ۳ 

وهدی ورحمة وین » (یونس)۔ 

(۸) ره لقلب) (د زره صفائی) د حسد. کینه» ضد اوبغض و گنده اخلاقو نه) یعنی 
د چاتزگیه د نفس چه شوی وی نو هغه د قرآن کریم نه حقیقی فائده اخست شی۔ لکه 
فرمائی :9 لا َم إلا مهرد (الواقعة) ددے یوه معنی مفسرینو داسے کریده :1 
یال تَهْمَ ماهلا ارب الطاهرة ] (صرف پاکو زروتو والا په معانی او مقاصدود قرآن 
کریم پوهیږی) چه زره ته اورسیرری۔ 0 

)٩(‏ لعزم لام ] رکلکه اراده کول چه زۀ به د قرآن کریم نه فائده اخلم) علماءعملا او 
عقیدة لکه آیت کش دی :3 لمن شَاء بنکم اَ سیم 4 (التکویر :۲۸) 

(د قرآن کریم نه فانده هغه څول اخست شی چه د هغه اراده د استقامت وی) د ځان د 
برابروٹو ارادہ ئے کرے وی۔ 

(۱۰) - إِألیَقیُْ] (دایقین کول چه قرآن کریم به ماته ضرور فائده راکوی)۔ 

(۱۱) (لصَبَ) (دا ول خبری انسان ته هله حاصلیرری چه صبر پکښ راشی» بنده نة علم 
کول شی اونه عمل کول شی او ند نفس کومه تزکیه کول شی او نهد کوم بد اخلاقو 
ن بچ کیدے شی مگر هله چه صبراختیارکری. پدے وجه په قرآن کریم کښ د صبر بیان 
ویر راغلے دی الله تعالیٰ فرمائی : 9 وَحَمَ نا نهم یم يَهُدُوْنَ بارا ما صبرؤا و انوا 
بآیاینا نو [الم السحدہ :6 ۲] (ما دبنی اسرائیلو نه امامان د دين جور کری وو چه 
خدقوته به ئے ال تعالی دین بیانولوکله چه هغوی کش صبر راغلو اوزماپه آیتونو نے 
یقین لرلو)- 


اصول التفسیر ۳۸ ۱ وعلرم القرآن 


-٥‏ بحث : موانح فهم القرآن 
پنځم بحث : د قرآن کریم د پوف نه منع کونکی خیزونه 


اعلامه زرکشی په البرهان کل لیکلی دی چه چا کښ نهه صفات راشی نو هغه د قرآن 
کریم پوهه نشی حاصلول او فائده نشی ورکولے۔ د فائدی په طور مختصراً بیانیږی : 

۱- (بِدعَة» (بدعتی دقرآن کریم نه فائدہ نشی اخست)- 

(۲) [آلاضرَارعلی انب (پھ گناہ باندی یو انسان همیش وال کوی اوتوبه ترے نا 
آویاسی نو دا هم دقرآن نه فائده نشی اخست) 

(۳) کب (د چا په زره کښ چه‌تکبروی چه حق له دیکه ورکوی او خلق ورته سپك 
بسکاری) لکه آیت کش دی :اصرف عن آیایی ان کرد فی الازض عير الح 
[الاعراف:1 4 ۱] (یعنی زه د خپلو آیتونو نه هغه خوكآروم چه په زره کی ئے تکبر دے) 

)٤(‏ (آلھُوٰی) رد خواهشاتو تابعداری)- 

)٥(‏ ( حب ال (د دنیا سره صحبت) لکه ددی تشریح به روستو قرآن کریم کښ راخی 
چھ د دنیا محبت څھ ش دی ؟ ھغھ دا چه د الله تعالی حکم پری مات کرت شی- 

)٦(‏ نیح عیرس الایمان).(چه ایمان ئے قوی نوی) 

(۷) رن کون وت التحویی)_ 
(چه د خبری تحقیق پوره ن کوی) یعنی بغیر د تحقیق نھ د خبری تابعداری کو ی او 
خپل تدبر او سو چ او کتب التفاسیر ته رجوع نۀ کوی) 

(۸) [آن یکوت معدا علی قول ی قط]ٍ- 

(صرف دیو مفسر په قول اعتماد کوی) د خپل شیخ نەئے څه آوریدلی وی بس هميشه 
دپاره همغه ترجمه اوتفسیر کوی او نورتفاسی رنه گوری اونڈُتدیر کوی)۔ ۰ 

(۹) رن حون راجا إلى َو 
(په خپل عقل اعتماد کوی چه بس زۂ پوهیرم) د استاذانو نھ فائدی نۂ اخلی نو داسے 
انسان هم په قرآن کریم پوره نشی پو هیدل بلکه اه به د قرآن کریہ تحریف کوی- 


اصول التفسیر ۳۹ ۰ وعلوم القرآن 


اول باب 


اصول الشنسبر ومناهجه 
رد تفسیر اضول او طریقے) 


اصول التفسير ۳۰ وعلوم القرآن 


اول باب 
اصول التفسیر ومتاشجه 


دتفسیر اصول او طریقے 


دعلماء کرامو نه د قرآن کریم د اصول آلتفسیر دوه طریق نقل دی (۱) يوه طریقه خاص 
زمونږ د مشانخو ده لکه هغه زمونږ شیخ» المفسر» المحدث ابو زکریا عبد السلام (عافاه 
اللہ) په تنشیط الاذهان کښ تفصیلا ذکر کریدہ۔ پدی طریقه باندی اصول التفسیر ذکر 
کول و کب دا فانده ده چه په تصحیح د عقیده باندی ډیر زور ورکری شی او د شرك او _ 
مشرکانو بدی او قباحت ذکرشی۔ اودا هم انتهائی مهمه مسئله ده 

(۲) او دویمه طریقه د عامو مفسرینو ده چه هغه د قرآن کریم د عامو قواعدواو 
مضامینو او علومو سره تعلق ساتی۔ نو مونر اوس ددی طریق یو خو بحثونه ذک کوو۔ 
چهدا اهل علمو او طلاب العلم ته زیاته فائده ورکوی اود قرآن کریم په تفسی رکش د 
انسان بصیرت د همدی طریق سره زیات پیدا کیری لهذا پدی طریقه کښ بحئونه ستا 
مخ تھ وراندی کیری : 

۱- الاصر الأول : شرف علم التفسیر ۱ 
اول بحث : شرافت د علم التفسیر 

یعنی علم التفسیرته په تولو علوم و کښ دیر شرافت اوعزت حاصل دی- وجه دا ده چه 
یوعلم‌ته چه شرافت حاصلییری نو دا په دری اسبابو سره لکه چه امام راغب اصفهانی په 
مفردات کش لیکی : 

(۱)(لَوْلْبالَْْضع) ۔ (اول په موضوع سره) یعنی یو علم چه غوره کیری نو ددے 
وجه نه چه موضوع د هغه علم اشرف او غوره وی لکه عرب وائی : 

[أصِياعَة رف من باه ۵ مَوْصوعَها- وَمُو لب والسة- شرف من جلد مه - الى 
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هو مُوَضو ع الب 


اصول التفسیر ۳۱ وعلوم القرآن 


(زرگری غوره ده د څرمنو رنگ کولو نه» ځکه چه موضوع د زرګرئ سره او سپین دی او 
موضوع د دباغت خرمت دی (بعنی د خرمنو نه بحث کوی) او سره او سپین ویر غوره 
دی د خرمنو نه. لهذا زرگری هم غوره شوه د دباغة اورنگ کاری نه)- او ددے خبرے 
مشالونه قرآن کریم کښ زیات رای لکه مثلا قل هو الله احد سورت ول ډیر غوره دب 
سره ددی نه چه وروک سورت دی دارنګه آية الکرسی غوره ده د نورو آیتونو نه وجه دا 
ده چه پدے کښ د الله تعالی صفات ذکردی نو هغه تقریر به دیره غوره وی چه کوم کښ د 
الله تعالی نه بحث وی په نسبت د هغه سورت او تقریر چه په هغے کښ د الله تعالی د دشمن 
بحث وی لکه (تبت یدا ابی لهب) سره ددے نه چه دوارہ د الله تعالی کلام دے۔ 

(۲) - (الشانی بالصور]۔(دویم دا چ یو شی کښ غوره وال رای دشکل او صورتد. 
مزیدار والی په وجه لکه عرب دا مثال ورکوی : [طبم لس شرف من طبع لیر ] ۔ (د 
تورے جوریدلو له چه کوم شکل ورکرے شویدی نو دا غوره دی د قید اوزنگیرونود 
شکل نه)-(۳) دریم شرافت چه په علم کښ راخی نو دا په غرض او غایه سره» چه د کوم 
علم غرض او غایه بسه وی نو بس ھغھ علم ښه وی۔ لکه وئیلے شی (صَنَعَةُ لب این 
ره اه لکد رف من الکناسَة یی عُرَضها نيف المستراح] 

(علم طب چه د هف غرض د زائل شوی صحت پیدا کول دی اود موجود صحت باقی 
پریخودل دی دا غوره دی د ځائے جارو کولو او جمعداری نھ چه هی غرض خاتے سفا 
کول دی)- نو علم طب د جمعداری نھ په دی وجه غوره دی چه موضوع ئے اشرفه ده چه 
هغه صحت راوستل دی او صحت راوستل غوره دی د صفائی کولو نه. نو دغه شان علم 
التفسیرتنه د درب واو جهاتو نھ دا فضیلت اوشرافت حاصل دت- 0 مََضو اتسر 
موکلام الله گذی مُو يوع لجخم رن کل فَضِا] رکه چه موضوع د علم 
تفسیرد الله تعالی ھغھ کلام دے چه هغه چینه د هر حکمة دہ او کان د هر فضیلت دے) 
یعنی په علم التفسیر کښ د الله تعالی د کلام نه بحث کیری د هی تشریحات» او معنی او 
مفهوم او مقصد بیانیری او په هف باندی خان پوهه کول اود هی نھ رازونه او م.. 
راویستل دی او دا خه معمولی خبره نژ ده چه د الله تعالی د کلام نه انسان رازونه او مسئلے 
راوباسی!!۔ 

او د علم التفسیر صورت اوشکل دا دے : وِظْهَاز عَیْبّاتِ ما رده مره من آَسَآر ط 


اصول التفسور ۳۲ وعلوم القرآن 


نت مب نا اب 4 
ال تعالی چه پدے کښ کوم پت رازونه ایخودی دی هغه رانسکاره کول) لکه قرآن کبس 
راغلی دی : (لیدبروا آیاته) یعنی دا قرآن الله تعالی دی له نازل کریدی چه ددے پھ آیتونو 
کښ سوچ اوتدبر ار شی او بل ددی نه عقل مند خلق تذکر او نصیحت واخلی)- 
او فرض د علم تفسیر: 
تمس بو لولقی ان ا اليصَامَ لها ولو إلى السَعَاقق له اَی لا تن لها _ 
(یعنی مقصد دثفسیردا دی چه موني منگول أولگوو په هغه کرٍی باندی چه ذغف 
ماتیدل نشته چه هغه د توحید اود ایمان اود دین کری ده او دا په علم التفسیر سره 
معلومیپری- 
دویم غرض دا دی چه بنده هغه حقیقی سعادت او نیکبختی ته آورسیرری چه د هف فناء 
نشتهیعنی بنده پدے سره هميشه هميشه جنت ته آورسیرری چه هغھ ن ختمیدونک 
نعمت دی 
ددی وجه نھ امام راغب فرمائی : الله تعالی د علم تفسیر عظمت پدی آیت کښ بیان 
کریدی :9 ومن یوت الحکمَة فد نی خیرا گرا «لبفرة:۲۳۹) ۔ (او چا له چه پوهه د قرآن 
ورکری شوه نو هغ تھ دیرزیات خیرورکری شو)۔ 
نو ثابته شوه چه علم التفسیر اشرف علم دی او په تولو علمونو کش آوچت اوبهترین 
علم دب» دا خبرہ اله تعالی هم کریده او رسول الله تب هم او صحابه کرامو او علماژ هم او 
په عقل هم دا معلومیرری چه دا ول غوره دب ؟ خکه چه دا د الله تعالی د کلام نه بحث دب» 
د هی شرح وضاحت. اود خپل رب اود خپل مالك حقیقی او محبوب په خبره ځان 
پوهه کول دی او هغه خبری دی چه په هف کښ د انسان سعادت او نیکبختی ده نو الله 
تعالی چه‌دا خبره کوی نو د بندگانو د فائدی دپارہ ئے کوی, لهذا پدی کش چه خوك بحث 
کوی. خوك چه پکښ سوچ اوفک ر کویء او خپل دماغ پکښ استعمالوی یا دب ته غورٍ 
ارردی ددی درسو نو تھ حاضریری نو دا انسان د خپل نجات پھ کوشش کښ لگیا دے۔ اودا 
شُومرہیے وفائی ده چه د عظیم ذات کتاب بندگانو تھ راغل دب اوبندگانو ښه په آرام سره 
پھ المارو کښ بند ساتل دی او خپله دکانونو ته ی راخی اودنیا کښ ښه مشغول وی اود 
لله تعالی کتاب ته آوزگار نشو_ 


اصول التفسیر ۳۳ وعلرم القران 


ددی په باره کښ د بعض سلفو اقوال آوگوره : 

۱-ابوموسی اشعری چ نه نقل دی : َإبَیْ لاستحیی ا لا آنظر کل وم فی عهد ربی]- 
(ماله د الله تعالی نه دا حیاء راخی چه زه هره ورځ د خپل رب په عهد نامه کتاب) کش 
مطالعه آونکرم)- 

07 به پخوانو کتایونو کنیں بر اث را غل دن اله تعالی فرمائی‎ - -٦ 
راهن یک و گنت راکنا رت راا وق عاء 2 کتاین وانت مُعرض ع‎ 

راب د آدم خویه ! کله چه‌تاته د خپل دوست د طرف نه یو خط. راشی او تھ سورب نو 
راکوز شے او ھغھ خط لول او حال دا چه‌تاته زما کتاب راغل دی اوتا ترب مخ ارول دے)۔ 
۳- - امام مجاهد (تابع) فرمائی : 

حب الخ إلى الله تعالیٰ مهم با رل 

(اللهتعالیٰ ته پە ټول مخلوق کش محبوب هغه خوك دب چه ویر عالم وی په هغه کتاب 

چھ الله تعالی نازل کریدے) 
6 اهام شعیی فرمائی: : ورخل مَسرُوق إلى ره وفی تفییر آیة» فَقِيْل له إن لَذِى یفس ما 

رل ی السام هر ول ای السام عتی عَلِم یبرع 

(مسروق رجمه له بصریم ته دیو آیت د تفسیر دپاره سفرأوکرو کله چه هلته آورسیدو 
نوھغہ تھ أووئیل شو چه هغه سے چه ددی آیت تفسیر باندی عالم دب هغه خو شام ته 
سفر کریدی نو د٤ٗتیارے‏ آوکرو او شام تھ ئے سفر شروع کروتردی چەد ھغھ آیت تفسیرئے 
زده کرو)- 

- - علی + جابربن عبد اله ه په علم سره ذکر کړو اود هغه صفت ئے په علم سره أو و 
چه دا عالم دی نو دةته آووئیل شو: 

( مت بداء 2 نصف ابر بالملم نت انت اففال: له گان یعرف یی قله نی : ول 
لد رض عَلَيْك رال راو إلى مَماد4] 
(جه زه وب تا نه قریان شم !ته د جابر په علم سره صفت کوے او حال دا چه تھ خو تھ ئے 
یعنی ته خو کامل عالم ئے ! نو هغه ورته آوفرمایل : د هغه صفت خکه کوم چه هغھ ددے 
آیت په تفسیر پو هیږی (آن الذی فرض عليك القرآن) القصص) نو آوگوره علی طل د جابر 
ف صفت کوی په دی وجه چه دا دیو آیت پەتفسیر باندی پو ھیږی۔ نو د صحابه کرامو 
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سره د قرآن کریم د تفسیر انتهائ ی آهمیت وو۔ ۱ 

-٦‏ عکرمه (نابعی) پدی آیت کښ فرمائی :8 ومن خر من یه مُهَاجرا ی الله سول 
(النساء :۱۰۰)- (چه‌یو صحابی د کور نه د هجرت په غرض روان شو نو په لاره کښ پرے 
وفات راغلو» مشرکانو د ھغھ پورے مسخرے شروع کرے چه مقصد تھ هم آونه رسیدو او 
کل ترہے هم پات شو۔ نو الله تعالی دا آیت نازل کرو: ۱ 

نو عکرمة فرمائی : تا سم هد الرجل ای حرج من یچچ مهارأ إلى اللہ وَرَمُوْلہ ربع 
عفرة سنه عتی تلع 

(ما ددے سری نوم چه اللہ او رسول ته ئے هجرت کرت وو خوارلس کاله طلب کولو تردب 
چه آوب موندلو) چه هغه حبیب بن ابی زمرہ صحابی رطی الله عنه وو۔ 

ددی نہ اندازه آوکره چه د سلفو دتفسیر سره خومره شوق او ذوق وود یوت یوت خبرت 
اهتمام به ل کولو۔ ۱ 

۷- عبد الله بن عباس + فرمائی : ما دوه کاله وخت تیر کرو اراده مے وه چه د عمر فاروق 
لہ نهد هغه دوه زنانو په باره کښ تپوس أوکرم چه هغوی په رسول اللہ تلم باندے دیو 
بل سره مدد کرے وو۔ لیکن زه د هغه (عمر) هیبت منع کړے وم آخردا چه په وه موقعه 
کښ مے ترے تپوس وکرو نو ھغھ آوفرمایل ؛ دا حفصه او عائشه (رضی الله عنهما) وے۔ 

۸- یاس بن معاویه رحمه الله فرمائی : [عَل لَذن رون رن وم لبون بر 
کل قوم اه هم کناب من که لا ویس چنتم مضباخ الهم روع لايرو مافی 
کناب وعقل ایغ سیر كمقَل رجلي جَاء شم بوسبّاجقر ما فی لکتاب] 

(مشال د هغه کسانو چه قرآن لولی لیکن د هف دتفسیر نه خبر نه وی په شان د فغه 
قوم دے چھ ھغوی ته د بادشاہ د طرف نھ د شپے کتاب (حط راشی اود دوی سره دیوه نۀ 
وی نو دوی باندے یرہ راشی ٠‏ پته ورته أونۂ لگی چه پدی خط کش څھ لیکلے شویدی۔ اود 
هغه سری مثال چه تفسیر نه خبروی په شان د ھغھ سری دی چه دی خلقو ته دیوه‌راوری 
نو په خط کش ث چه خه لیکلی وی هغه اُولولی) اودغه مثال د مفسرقرآن دب چه خلق 
د الله د کتاب نه خبروی- 

[انظر هذه الاوقاویل فی القرطبی  )۲5/۱‏ وکتاب ((نحو منهج امثل للتفسیر)) ص (1)- 
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۲ ال مر الشانی : معرفة اصح طريق التفسیر 


دویم بحث : د تفسیر بهترینه طریقه پیژندل 

پدی کش دیری علمی فائدے دی چه انسان پرے پو هه شی- 

اودا یو خو طریق دی : 

(۱) اوله طریقه دادہ : شیخ الاسلام ابن تیمیة فرمائیلی دی او نورو مفسریئو؛ ابن شیر 
وغیره هم نقل کریدی : 

[آن سر رن الرآن ما َحمل فی مکان قه قد بط فی موضم ار 

(چهتفسیرد قرآن آوکری شی په قرآن سره) خکه چه الله تعالی يوه خبره په مختلفو 
طریقو سره کریده_نو پھ یو ځائے کښ اجمال وی آو په بل ځائے کښ د هف تفصیل وی او دا 
دقرآن کریم بلاغت هم دی خکه چه یو ال کښ توله واقعه بیانول مقصد نۂ وی ٥سے‏ 
اشاره غرض وی بل خال کښ ئے تفصیل کریے وی اوتول قیدونھ ی پکښ راوری وی۔ او 
داسے طریقه احادیثو کش هم ډیرہ شویدہ۔ ددی مثال : سورة هود کښ فرمائی : 
ما رن خی رت روت هم ما ها و لاسرد 

(هود :۱۰). 

نودی آیت کښ ئے مطلق وئیلی دی چه خولك ددنیا اراده لری نو زه به دنیا ورکوم او پوره 
ئے زرله ورکوم. نو دلته د بعض خلقو په ذهن کښ سوال پیدا کیی چه ډیر کافران 
مجرمان د دنیا اراده لری او حال دا چه مسکینان غریبانان وی۔ نو ددی اشکال جواب په بل 
آیت د سورة الاسراء (۱۸) کښ شویدی جه فرمائی: 

ظ من کان بريد الْعَاجلَة نا له يها ما تشاء لمن نريڈ4 

نو دلته نے ورسره دوه قیدونه آولگول یو دا چه ما نشاء (څه چه مون غوارو)- او لمن نرید 
(چاله چه آوغوارو) نو دا لازم نۀ ده چه کافر له به خامخا دنیا ورکوی بلکه ډیر کافران ئے د 
دنیا نه هم محروم کریدی او دیرو ایمان والو تھ ئے مالونه ورکریدی۔ 

لهذا پدی طریقه د قرآن کریم او دغه شان د احادیئو ترمینځ د تعارض گمان ختمیپری. او 
دا طریقه دیرو مفسرینو کریده او حافظ ابن جریر او حافظ ابن کثیرک په خپلو تفاسیر 


کښ کوی۔ 
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(۲) مثال : سورة الطارق کش راغلی دی : 

فان عَلی رجي لایر 

(ددی واضح تفسیر دا دی چه الله تعالی بنده لرہ د قبر نه آخرت تھ په واپس کولوقادردے) 
یعنی لکه خنگه نب جه د نطف نه پیدا کریدی نو دغه شان به د قبر نه اود خاورو نه 
راویست شی۔ 

دا معنی ځکه ظاهره ده چه د نورو خایونو د قرآن کریم سره برابره ده خکه چه نورو 
خایونو کښ هم الله تعالی انسانانو له آخرت ته د واپس کولو تذکره زیاته کریده. چه 
انسان ئے د مورد خیتی نھ راویستل دی نو دغه شان به ی د قبرنه هم راوباسی دب کش 
دویم تفسیر بعض علماء گوی جه اللہ تعالی قادر دب جه دا بنده بیرته خپل زور حالت ته 
واپس کری یعنی وروک ئے کری او بیا تری نطفه جوره کری او بیرته ئے د مور رحم او ہیا د 
پلارشانه واپس کری۔ دا تفسیر کمزوری دی وجه‌دا ده جه یو خو پدے کښ دیره فائده 
نشته. او بله دا معنی په قرآن کریم کښ په عامو خایونو کش استعمال هم ن دہ۔ نو داس 
تفسی کول پکاردی چه بل ځائے کب نے تائید موجود وی۔ نو دا مونر تھ دا طریقه راښائی 
چه کله‌تا ته یو آیت گران شو او په مطلب ئے نۀ پو هیدل نو ددغه آیت مطابق نور آیتونه 
نور خایونو کښ اوگورہء هلته به آسان وی نو بس دلته به هم د هی په ذریعه پوهه شے۔ 

۲- دویمہ طریقه : قان عاك ذلك فالسنة) 

که په دغه مخکښ طریقه پو هه نشول نو بیا سنت ته رجو أوکرہ ځکه چه احاابت 
شارح د قرآن دی او پوره وضاحت اوتفسیر د قرآن کوی۔ یعنی تفسیر الق رآن بالحدیث 
أوکرء۔ وجه دا ده چه قرآن کریم داس دی لکه متن او احادیث داس دی لکه د شری په 
شان۔ تو قرآن او حدیث ہیل بیل ش ن دہے۔ 

خارجی فانده : ددی ځائے متعلق خارجی فائده واوره جه بعض خلق وائی : قرآن اول 
دی او بيا احادیث دی لیکن دا د اهل سنتو اصول نه دی چه د حدیئو درجه بنکته راولی 
دقرآن نه بلکه داد معتزلو اصول دی؛ خکه د معتزلو اصول دا دی جه قرآن یقینی کتاب 
دب او احادیث ظنی دی. لهذا دا روستو شے دی د قرآن نه_اوبیا د دوی نه دیرو اهل سنتو 
"هم دا خبره زده کریده» احنافوء مالکیو هم تري دا خبره اخستے ده او دا خبره غلطه ده وجه 
دا ده چه قرآن او حدیث دواره دیوی خُلے نه راوتی دی» قرآن او حدیث شريك دی» خکه 
قرآن جه قرآن شوبدی نود رسول الله ل په خله قرآن شویدی» هغه وئیلی دی جه دا 
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آیت د قرآن دب» و لیکی اودا زما حدیث دی دا خبره زه کوم- لهذا قرآن او حدیڈ د متن 
او شرحی حیثیت لری» صرف دوصره فرق شته چه قرآن معجز دے؛ کمال اعجاز پکشس 
پروت دی او احادیشو کښ کمال شته او اعجاز پکښ نشته. 

(۲) دویمه وجه دا ده چه قرآن کریم پھ تواتر سره ثابت دی او احادیشو کښ بعض متواتر 
دی اوبعض مشهوردی او بعض اخباراحاد دی خو چه په صحیح سند سره یو حدیث 
ثابت شو نو هغه هم یقینی دب او چه کوم په ضعیف سند ثابت وی نو هغه بیا گمانی او 
شکی دے۔ هی له بیا په شریعت کش دومره اعتبار نشته۔ ددے وجه نه کوم خلق چه دا 
خبره کوی چه مونږ به اول قرآن اخلو اوبیا روستو به حدیث اخلو نو داد اهل زیغو طریقه 
ده سیدنا عمر فاروق #ه فرمائیلی دی : 

ره شبات ناس بجاولوتکم بشبهاب القرآن قحْدُوْهُمِْالشتي: َد آضخاب الستن عم بکتاب 
الله]. 

(شرح الستة للبغوی (۱۹۲/۱) والدارمی (1۲/۱رقم : ۱۱۹) 

(زردی چەتاسو ته به څه خلق راشی چه تاسو سره به د قرآن کریم په متشابهاتو جکرے 
کوی. نو دوی په احادیئو سره راگیر کړئ خکه چه خوك په حدیثو پو هیږی نو هغوی په 
قرآن ښه پو هیږی) او ددی شبهاتو دیرزیات مثالونه دی» مبتدعین چه بدعت ثابتوی هم 
دقرآن متشابهات راخلی لکه وائی : اولیاژ تھ غاثبانه آواز جائز دے خکه (ادعوا) راعل 
دی (ثم ادعهن) راغك دی_دارنگه وائی چه (واذا قری القرآن فاستمعوا له) نه مونږ ثابتوو 
چه مقتدی به فانحه په مانخه کس نۂ وائی- 

(ادعنوا رسکم تضرعاً وخفیة نه ثابتوی چه آمین به په پټه وائی- دا ټول د قرآن کریم د 
شبهاتو نھ استدلال دے۔ نۂ بلکه دی باب کښ به حدیئوته رجوع کوی چه رسول الله تج 
ددی آیتونو خه تفسیر کریدی. که حدیئونو کش نۂ وی راغف نو تيك ده بیائے تھ پیش 
کول شے؛ هرکله چه حدیث کښ تفسیر راغلو نو بیاد رسول الله تب نه ول مخکش 
کیرٍی۔ لکه هغه وئیلی دی چه دعا په پټه غواری اوقرآن هم دا وئبلی دی مگر په مض 
خایونو کش جه رآوکری نو د الله نبی زمونم نه په قرآن ښه پوهیدو نوبس هغه ته به پده 
باب کش رجوع کیرری- 

لهذا معلومه شوه چه احادیث په منزله د شرح دی» په قرآن کریم کش د احکامو په باب 
کش بعض اجمال دی نو احادیثو کښ د ھغے پوره تشریحات موجود دی- 
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ددی وجه ته امام شافعی رحمه الله فرمایلی دی : 

[ کل ما حکم به سول الله نف ماقم ین القرآن 

(هره خبره جه رسول الله بل به هف فیصله کریده (او خبرہ ئے کریده) نو ھغھ ئے دقرآن 
نه معلومه کریده) 

اودا دیره آوچته خبره امام شافعی کریدہ ځکه چه د رسول الله له عام احادیث او ره 
نو دقرآن کریم نه اخستی شویدی۔ د هر حدیث مأخذ په قرآن کښ شته. لیکن بعض 
ماخذونه بالکل ظا هر وی خپله به رسول الله تاد د حدیث سره آیت آولوستلو او په بعض 
خایونو کش به ئے ورسره آیت نۀ لوستلو خو د قرآن د آیت نه به خامخا ماخوذ وو ا و کله 
چه تھ په قرآن کښ دیر مهارت حاصل کرے نو ہیا هر حدیث د قرآن نه راویستل شے لکھ د 
رم الما بالییّاتِ] ددی حدیث ماخذ دا آیت دے : 

یروا یشراب عون ال 

دغه شان حدیث د جبربل انی ماهر کاو کی غ ور نک 
ماخذ د قرآن کریم پھ ډیرو آیتونو کش راغ دی د بنی الاسلام علی خمس ددے ماخذ 
هم په دیرو آیتونو کش شته نو هرکله چه د هر حدیث ماخذ په قرآن کریم کښ شته 
احادیث به د قرآن نه غیر نشی گنرلے کیدے۔ الله تعالی فرمائی : 

لم اترتا یك الکتاب بالق لتحم یبن الاس بحا اراك الله (النساء:١۱۰)‏ (اے پیغمہرہ !تا 
ته الہ تعالیٰ کتاب نازل کرو پھ حق سره دی دپارہ چهد خلقو ترمینغ به فیصلے کوب په 
هغه څه چه الله تعالی تاته خودلی دی) 7 

نو ہما اراك اللہ کښ اشاره ده احادیثو ته» پیغمبر له الله تعالی یوہ رال ورکرہے وه او کامل 
عقل ئے ورکرے وو پھ ھغے باندی بەئے کار کولو۔ اودقرآن تفسیربه ئے کولو۔ او هر 
حدیث اگرکه د آسمان نے نۂ دی ازل» بعض احادیث رسول الله بل په خپل صواردید 
وئیلی دی لیکن نبی چه به يوه خبره آوکره اود الله تعالیٰ به خوښه وه نو خه به ئے ورنه نة 
وئيل او کومه خبره به چه د الله ځوښه نشوه نو هغه ته به تے أووئیل دا خبره بدله کرہ۔ نو 
رسول الله تلا ته ئے اجازه ورکرت وه چه زما د دين شرح کوه کومه خبره چه زما خوښه نۀ 
وه نو د هی اصلاح به درله زه کوم- 

د وَمَا ينطق عَن الهَوی چ4 معنیٰ هم دا ده چه رسول الله تلا د خپلو خواهشاتو مطابق 
خبرب ن کول» تول به ئے د الله تعالی د رضا خبری کولے۔ او داسے معنیٰ نہ ده چه رسول الله 
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تلا خه خبره کوی نو دا به د بره نه نازلی وی۔ دا تفسیر پھ دغه کښ آیت کش کمزورت 
دہے۔ څوك چه دا خبره کوی چەتول احادیث د بره نھ نازل شویدی دی کښ ویر نقصانات 
دی جه هغه د حدیئونو پھ کتابونو کښ بیانولے شی۔ 

دارنکه ددی آیت نه هم معلومیری چه حدیث شارح د قرآن دس ارشاد دی : 

وما رتا لك الکتاب این هم الى توف فیه € (النحل٦٦٦)۔‏ 

(صوتي پەتا باندی دا کتاب ن دی نازل کرت مگر ددے دپاره چه دوی په کومه خبره کب 
اختلاف کوی چه تہ ئے ورته ښکارہ بیان کرے) نو هغه به د قرآن کریم شرح اووضاحت 
کولو- اونبی ان هم فرمائی : 

[آلا نی وی رن وم مَعَدُم (ابوداود) ۔ 

(ماته قرآن کریم او ددےے پھ شان شے ددی سره راکری شویدے) چه هغه احادیث دی۔ ددے 
نه معلومه شوه جه احادیث د قرآن کریم نه زیاتی ش دی او هغه جدا مستقل د دین 
وضاحت کونکی دی- ۲ 

خو بعض خلقو د رسول الله تِن د احادیئو هیځ قدر اون پیژندلو- کله وائی چه احادیث 
ظنی دی ا وکلہ وائی چه حدیث د قرآن په مقابله کښ راشی نو حدیث به غورزوو۔ حال دا 
چه مونو وایو: دا کوم حدیث دی چه د قرآن خلاف راغ وی؟» صحیح حدیث هیځ کله د 
قرآن کریم خلاف نۂ راخی» دا ډیره غلطه نظریه ده 

د الله د رسول خبری خنگه د قرآن خلاف راشی؟ء دا خو بیا د دین ګډوډوالے شو۔ کله ورته 
دا قاعده کیدی چه زیادت د خبر واحد پھ کتاب الله باندی جائز نۂ دے خکه دی سره نسخ د 
قرآن کریم راخی او په خبرواحد باندی قرآن خنگه منسوخ کرت شی؟- دا یوه چټی اود 
احادیثو دب احترامی کولو دپاره جوره شوی قاعده دہ۔ چه بعض احناف علماژ ایخو ستے 
ده او ددی په وجه ویر احادیث د رسول الله تی ییلام غورزولے شویدی- دی قاعدی ته هیخ 
ضرورت نشته بلکه زیادت د خبر واحد په کتاب الله بالکل جائز دب زیادت ته خوك نسخ 
ند وائی بدکه نسخ خو رفع د حکم سابق وی یعنی منسوخ کیدل خو دیته وائی چه 
مخکنے حکم ختم شی اود هف په ځائے بل حکم راشی او په زیادت کش خو مخکئے 
حکم هم باقی وی ورسره خه قید یا شرط زیات شی۔ 

اس دعر میس E‏ ی وف رای 2 
لنده‌دا چه د رسول الله من احادیشو ته رجوع کول پکار دی هغه چه د قرآن کریم کوم 


اصول التفسیر 5۰ وعلوم القرآن 


تفسی ر کوی بس هغه غوره کول پکار دی» هغه به اعلی تفسیر وی۔ 

فاشفه : بيا کله به رسول الله تب د یو آیت تفسی أوکری نو بل تفسیر به پکښ جائز نۀ 
وی او کله کله داس وی چه رسول الله تل به صرف د یو مثال بیانولو په شکل یو تفسیر 
آوکری او په هغے کښ به نفی د نوروتفاسیرو نۀ وی لکه ددی مثال په سور الفات<ه (غیر 
المغضوب علیهم ولا الضالین) کښ راخی چه نبی وه فرمائی : ددی نه مراد بهود او 
نصاریٰ دی۔ نو پدے کش عام علماء ءفرمائی چه د رسول الله لله دا تفسیر په طریقه د 
مثال دب او دا معنی نۀ ده چه صرف بهود او نصاریٰ مراد دی او نور خوك نه دی مراد۔ 
بلکه یھود او نصاریٰ اول مراد دی اوبیا پدی کښ منافقانء کافران اوروستو امت کش چه 
کوم گمراهان راخی هغه تول داخلیدے شی۔ لکھ ددے خبرب تفصیل به خپل ځائے کبس 
راشی ان شاء الله تعالی- 

. بیادا خبره واوره چه نبی ا٥ل‏ د هر آیت تفسیرنةدی کرت چه مثلا د الحمد تفسیرئے 5 
وی جه د (الحمد) معنی دا ده اود (ش) معنی دا ده او د رب العالمین معنی دا ده» یعنی د هر 
آیت تفسیر ی نه دے کہہے بلکه رسول اللہ بان د احکامو تفسیر کریدے اود بعض مشکلو 
ځایونو تفسیرئے کریدے چه هف باندی امت په خپل ذهن چلولو سره نشی پوهیدل. پە 
خپل عقل ‏ نشی معلومول- اوباقی تفسیرئے امت تھ پربخوست دی چه تاس و ئے په خبل 
فکرء لغت د عربی باندی پھ خپل تدبر ھغھ معلوم کری لکه قرآن کریم کښ هم داس خبره 
راغلے ده :3 7 ال کر تین پلناس ما رل هم وم يترد ولسحل:4 4] (ما تاته 
قرآن در آولیلو چه تھ بەئے خلقو تھ بیان کوے او خپله به هم دا خلق پکش سوچ کوی)نو 
دلته الله تعالی دعام قرآن کریم دتفسیر حواله د امت په تدبر باند ی ورکره خکه چه داد 
عربی کتاب دی نو په لغت د عربو کښ چه دیو آیت کومه معنی راوتله نو بس هغه به 
مراده وی ددی وجه نھ قرآن کریم سرِے په خپل عقل او تدبر سره استعمالول شی لکه‌دا 
خبره به روستو اصولو کښ راشی ان شاء الله تعالی_او ددے خبری تفصیل په [التفسیر 
والمفسرون ۷/۲] کښ أوگورہ۔ دیردلائل ئے پدی خبره ذک رکریدی چه نبی تاللا د هر آیت 
تفسیر نۂ دی کہے۔ او صحابه کرامو پھ هر آیت کښ رجوع رسول الله مه تھ نڈ دہ کرت 
بلکه کرم آیت چه به ورته د مقصد په لحاظ مشکل شو نو په هقی کښ بەئے رجوع 


آوکره 


اصول التفسیر ٤‏ وعلوم الق آن 


۳- دریمه طریقہ : 

. للم یه فی السنة جع لیوا لاحاب _ 

که په سنت کښ ورته یو تفسیر ملاؤ نشو نو بيا به د صحابه کرامو اقوالو ته رجوع 
آوکری اود دوی اقوالو ته به ځکه رجوع کوی : هم آذری بک اب الله لِمَا شَامَدُوه ین 
لمران وال خوال ند نویه وبا اختضوا يه من هم الام والعلم السجيح وَالعمَلِ الصٌالح] 
ژالاتقان ۲۶۲۷/۲ _ رکه چه صحابه کرام په قرآن ډیر ښه پوهیدل» ناشنا ناشنا علمونه الله 
تعالی ورکری وو۔ ۱ 

وجه دا ده (۱) خکه چه دوی د قرآن د نازلیدو په وخت قرائن او احوال لیدلی وو) چه دا 
آیت کوم ځُائے نازل شو او په کومه موقعه اود چا په باره کښ نازل شو لهذا دوی سره به 
پوهه زیانه وی خکه چه یو مجلس کښ خبره آوشی نو د مجلس والا پرت د ټولو نه زیات 
پوهیرری-او دا خبره دتشریح محتاج نۂ ده 

(۲) دویمه وجه : دوی له اله تعالی صحیح فهم او پو هه او عقل ورکرے وو او صحیح علم 
ئے ورکری وو او نيك عمل پکښ موجود وو او دا قانون دی چه چا له الله تعالی صحیح 
عقل او صحیح علم او عمل صالح ورکری نو هغه له الله تعالی په قرآن کریم باندے 
بصیرت ورکوی. د صحابه کرامو ذهنونه هم په اعلی درجه کښ وو او علمونه ئے هم 
آوچت ور او عمل صالح ئے هم دیروو- ددی وجه نه بس هغوی په قرآن ښھ پوھیدل۔ 

(ن زکومو اصولینو چه بعض صحابه کرامو ته غير فقیه وئیلی دی لکه انس بن ماللك» 
عبد الله بن عمرء ابو هریره وغیره رضی الله عنهم - نو دا خبرەئے غلطه کریده)- 

(۲) بله وجه دا ده چه د دوی د رسول الله م سره دیرہ مینه وه اود کثرتِ محبت د وجه 
نه سر د خپل محبوب په خبره ښه پو هیری؛ د چا سره چه دی مینه زباته وی تو د هغه په 
گرانو عبارتونو او اشارو باندے به هم پو هیرری- 

(۶) اوبل طرفته د قرآن او حدیث سره ئے هم بے حده مینه وه ول به نوی جه دای د 
کامیابی راز کنرلو نود هی ډیر اهتمام بەئے کولو» د هغے غم ورسره وو صحابه کرامو له 
چه الله تعالی کوم علمونه ورکری وو نو عام امت د ھغے نھ عاجز دی هغوی کوم تفسیر نة 
دی لیکلے اوخه کتاب ئے نشته نو ځکھ مونو تھ داسے شکارہ کیری (عیاذاباله) چه گف . 
هغوی به په خه نۀ پوهیدل- 

ددی وجه نه علی بن ابی طالب که به فرمایل : که زه جرته به سورة الفاتحه باندے تفسیر 


اصول التفسیر ٤‏ وعلوم القرآن 


آولیکم نو یو وښ بەئے یو نة سی۔او خپل سینے تھ بەئے اشارہ کوله [ هُنَا عم ] (دے 
ځائے کښ علم پروت دے) [یّا لت لو وَحَدُتٌ لَه آهل (ارمان چه ماد هف اهل خلق 
۔ موندل) نو مابه ورته بیان کے وہے۔ [احیاء علوم الدین ۱۲۹/۱] 

0 سیدنا فاروق اعظم که سور الفاتحه په دولس کاله کش په تفسیر سره ختمه کر وه 
(قرطبی) او سیدنا ابن عم په اته کاله کښ ددی تفسی رکرت وو۔(الموطاً لمالك) 

داسی علوم ورته الله تعالی ورنصیب کری وو۔ ډیر خلق وائی مونږ په قرآن او حدیث نة 
پوهیمو خکه پری نۀ پو هیږی چه خه غمئے ورسره نۀ وی؛ په هدایه» کنر او نوروکتابونو 
باندے خو ښه پوهیری ځکه چه د هف غم او اهتمام ورسره وی- او هميشه دپاره اهتمام او 
غم انسان ته خبره آسانوی- 

ددے وجه نه اما م حاکم په مستدرك کښ وائی : 

ا تسیر الضحابي ادى سهد الوخی وَالسَرِيْلَ له 1 خکم فرع 

(د هغه صحابی تفسیر چه وحی او د قرآن کریم د نزول موقی ته حاضر وی نو هغه په 
حکم د مرفوع حدیث کیں وی) - ۱ 

اسنا مهم کالائمة الاربعد_ 

(خاصکرپه صحابه کرامو کښ چ معا دی لک غلورغلقا ادن ریک 
عمر عثمان اوعلی رضوان الله علیهم اجمعین شو) د دوی تفسیر ته به اول رجو ع کولے 
شی N CES‏ مد 
دارنکه عبد الله بن عباس ظ4ہ او عبد الله بن مسعود 4# شو سي دنا عبد الله بن عباس 
ھغھ صحابی دی چه رسول الله تیل ورته داس دعا کرے وه : راهن هه فی لین 

عم یقاب والجگنة]وتیذیب لا للطیری»/۱۸۱) مناهج المفسرین )١١/١(‏ (لتفسیر 
والمفسرون (4/۲ ۲۱ زاے الله ! دۀ ته په دین پو هه ورکره او د خپل کتاب او سنت علم ورکړه) 

او په یو روایت کښ دی :لأ عله انار 1i‏ 

[مسند احمدہ المعجم الکبیر للطیرانی ۲۳۸/۱۰< اضواء البیان ۲۲۰۰/۳ - 

(اعے الله ! دۀ ته د کتاب الله تفسیرزده کره) نو الله تعالی دا د عا د رسول الله ہل د ابن 
عباس په باره کب قبوله کے وہ چه ھغھ تھ حبر الامة او ترجمان الق رآن وئیلے شی۔ اعمش" 
دابووائل نه نقل کوی چه یوہ ورخ علی بن ابی طالب عبد الله بن عباس 4 په موسم د 
حج خلیفه مقرر کرو نو خلقو ته ث په هنی کن خطبه آووئیله او په خطبه کب ث سورة 


اصول التفسیر ارک وعلوم الفرآن 


البقره- اویو روایت کش دی سورة النور- آولوستلواودهف داس مزیدار تفسیر ‏ شروع 
کرو چه که ھغھ رومیانء ترکیان او دیلم والا آوریدل وت نو اسلام به ئے راورے وے۔ 

[التفسیر والمفسرون 4/۲ ۱] 

عبد الله بن عباس چ له دا فهم پھ قرآن او سنت ول ورکرے شوت وو ددی دوه درب اسباب 
دی د فائدے دپاره بیانول شی- 

(۱) یو سبب خدمت د نبی تن وو۔ چه یوہ ورځ رسول الله تب بھر تھ وتل وو (قضال 
حاجت ئے کولو) نو واپس چه راغلو» عبد الله بن عباس ورته لوته ایخودی وہ٠‏ تپوس ئے 
آوکرو - ۱ 

من رضم هذًا] ردا چا ایخودی ده ؟) میمونه رضی الله عنها جواب ورکرو چه ابن عباش۔ 
نورسول الله من ورته دعا آوکره : 

هم َقَههُ فی الِيْنِ وَعَلَمهُ لَارِيْل] 

[بحاری ومسلم وغیره]- 

راب لله په دين پو هه ورکره او د خپل کتاب علم ورکره) ددے نه يوه فائده دا معلومه شوه 
چە تفسیر کښ نقل ضروری نژ دی بلکه خهل تدبر سره هم تفسیر کول جائز دی کله چه د 
اصول الشرع اولغتِ عربی سره برابر وی) 

دویمه فانده دا معلومه شوه چه د دین پوهه ډیر اهم ش دے خکه ورته رسول اللہ تیال 
دنیا دعا آونکره بلکه د دین د فقاهت اود خپل کتاب د پو ھے دعاءئے ورته اوکرہ۔ 

دریم دا چه خدمت د استاذانو» د مشرانو د سپین گیرو» د اهل حقو دا سبب د ښه علم او 
ښھ پو ھے دے او الله سبحانه وتعالی په دین باندی سری له بصیرت هله ورکوی کله چه د 
خدمت ماده پکښ موجوده وی ڈیر کرته د ویر کوشش نه د استاذ يوه دعا د سری دپاره 
فائدہ منه وی» دغه شان د موراو پلاردعاء- او دا تجربه ده چه کوم خلق د استاذانو ښیرو 
وهلی دی اود استاذانواو علماژ احترام پکش نۂ وی٠‏ ے ادبه وی نو هغوی الله تعالی د 
خپل هدایت نه محروموی پاتے لا علم !۔ 

(۲) دویم سبب : د ابن عباش خپل اهتمام او کوشش وو. یوہ ورخ ابن عباس یو انصاری 
ته اووئیل : راخه چه دواره علم زده کرو هغه آووئیل : مشران صحابه موجود دی» ما اوتا 
نە به وك د مسائلو تپوس أوکری !ابن عباس خان له دعلم پسے کرخیدو یو ورخ دیو 
صحابی ابی بن کعثٍ کورته لارو» بهر ناست وو هغه راأوتلو» ورته ئے أووئیل : ماته به ده 


اصول التفسير .£ وعلوم القرآن 


دروازہ وهل وب ! ابن عباش ورته آووئیل : مونږ خلقو لھ تکلیف نۂ ورکوو مون محتاج 
یو۔ 

لنده داچه ویر احافیٹ ت راجمع کرل او خلقو ده تا توجه شرع کره ۔مسجد نبوی کښے 
به ناست وونو دده هغه انصاری ملگری به فرمائیل :رای ان عباس َه ینی] (دابن 
عباس رأیه زما نه دیرہ حقه وہ)۔ او ما آووئیل چه رشتیا دا د بیت النبوة 1( نبی د گورنی) نه 
دے۔ نو لره زمانه بعد دفته خلق محتاج شول۔ نو ددے نه دا فائده حاصله شوه چه دی وړو 
و ور سو مسسو ہو ی 
شیطان دی وسوسه کښ رانشی چه وائی : مونږ نه خو څه شیخ القرآن او شی يد الحد 

نشی جوریدے نو بس سرسری علم آوکری یال سرته آونة رسوی او پریے ئے دی دا ایس 
چه کوم کشران طالبان خلقو ته سپك ښکاری همدا به خطیبان, امامان د دین او مفتیان او 
فیصله کونکی او داعیان ددین اودقرآن او حدیث بیانونگی به وی او همدا عزتمند او 
قیمتی خلق دب- د دوی قدر پکاردی- 

(۳) دریم سہب : د مشرانو دعاءوه- 

نو بيا د این عباش نه تفسیری روایات زیات نقل دی او گویا کښ هغه دتفسیرونو اصل 
- مرکز دے» اکثرتفاسیرد هغه نه نقل کیرری- اود هغه بيا ښه ښه شاگردان دی» هغوی ته نے 
نقل کریدی لکه عکرمة. مجاهد بن چبر وغیرہ۔ 

عبد اله بن مسعود + فرمائی : ف رما القرْآن ان عَباسٍ] - (ښه ترجمان او مفسرد 
قرآن کریم ابن عباس دے) - 

علی بن ابی طالب به د ابن عباس پەتفسیر باندے ثناء او صفت وئیلو- اوداہەئے فرمایل 
:اما یرای لغب من مت رَقيي] (التفسیر والمفسرون ۱6/۲) 

(گویا کښ ابن عباس غیبو تھ د نری پردی نھ اخوا گوری)- 

دارنگه عبد الله بن مسعود لا تقر شا پوهیدو هنبد خيلا فرماتی : رای لا 2 
رد نوت امن کناب الله لا وغل نی بر لٹ وان تزکث ولو الم آحذا للم 
باب الله یی تال لماي ي [بحاری» الاتقان 4٩1/۲‏ والیرهان ۱۵۷/۲) وشرح 
مقدمة التفسير لصالح بن عبد العزیز آل الشیخ) 

(قسم په هغه الله جه د هغه نه سوا حقدار د بندگی نشته د الله تعالی د کتاب نه یو آیت 

نۂ دے نازل شوے مګر ماته معلومه ده چەد چا په بارہ کش نازل شویدے اوپه کوم خال 
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کښ نازل شویدی او که ما تھ یوتن د الله تعالی په کتاب باندی ما نه زیات پو هه معلوم وب 
او ھغھ تھ سورلی رسیدل شوی نو زۂ ورته راتلم) اود ھغھ نھ مے د تفسیر علم زده کولو۔ 
ددی نه معلومه شوه چه که هر خومره علم تا له الله تعالی درکری اوبیا هم تا نه څوك 
پوهه وی نو هغه ته به کین اود هغه د علم نه به فائده اخ او ځان به کامل نة گنر او 
که په آیتونو کښ درته کوم مشکلات راشی نو د مشرانو استاذانو نه تپوس کوه هفوی 
له الله تعالی بصیرت ورکری وی- 
اود صحابه کرامو د قرآن د زده کولو ناشنا طریقه وه 
عبد اله بن مسعودغلہ فرمائی : [ گان ال رخ ل منا للم عَشْر ایا لمیحاورهُن ختی 
یعرف مَعَانيْهِنٌ وَالعمَل بهن] زالمفسرون (۲۲/۲) البرهان فی علوم القرآن للز رکشی (۱۰۷/۷) 
وتاریخ القرآن لمحمد طاهر الکردی ۲۲۰۱/۱1 ۔ 
یو تن به په مونږ (صحابه کرامو) کښ داسے وو چه کله به ئے لس آیتونه زده کرل نو د 
هفی نھ به نه‌تیریدوتردی چه د هغے معنی گان بەئے زده کرت او په هف بەئے عسل.زده 
کرو چه مثلا دا آیت مونر ته خه راښائی اود خه خبری دعوت راکوی۔ او دا دیره عجیبه 
طریقہ دہ چه طالب له پکار دی چه صرف د تفسیر زده کولو سوچ آونکری بلکه د عف نه 
هدایت واخلی او عمل پرب آوکری- لکه زمونر د تفسیر هم دا خصوصیت دی چه انسان 
ته هدایت ورپه گوته کوی- 
ابو عبد الرحمن وو جم 
اکن لین رازن لفران هم اوا راود ین انب مف و انوا ذا تعلموا عشر اواب لم 
ما عتی يلوا با ها ین لقع رن رال جع 

[تاریخ الفرآن للکردی۲۰۱/۱) الاتقان فی علوم القرآن٢/۸٦]‏ 
(مونر ته بیان کریدی هغه صحابه کرامو چه مون ته ئے قرآن کریم زده کریدے چه دوی به 
د رسول الله مه نه قرآن کریم وئیلو او د هغوی طریقه دا وه چه لس آیتونه به ئے زده کرل 
نود هغی نھ به نة تیریدل تردی چه خان بەئے پرب پو هه کرو او چه په هی کش به کوم 
عمل موجود وو ھغھ به ‏ هم عمل کښ راوستو)- ددی وجه نہ بعض خلق وائی چه به 
یو روایت کښ راغلی دی جندب بر عبد الله ت فرمائی : [فتعلمنا الایمان قبل ان نتعلم 
رن دناب مان [سنن ابن ماج: بسند صحیح] 
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(مونې ایمان زده کرو مخکښ دقرآن زدہ کولو نه نو په قرآن زدہ کولو سره بيا زمونږ 
ایمان زیات شو) ددے روایت نه بعض خلق غلطه فائده اخلی چه وائی : تاسو خلقو ته 
ایمان ن دی زده کرٍی او ترجی ورته کوی- دا خبره من وجه صحیح او ومن وجه غلطه ده 
پدی وجه غلطه ده چه ایمان به انسان د کوم ځائے نه زده کوی» ایمان خو د همدی ترآن نه 
زده کیری د قرآن نه علاوه به انسان د کوم ځائے نھ ایمان زده کری- اود صحابه کرامو 
غرض دا وو چه مونر اجمالی ایمان زده کرو چه اللہ رسول: قرآن مو آومنلو نو بيا مو د 
قرآن په زده کرہ سره ایمان زیات شو نو دا قانون دی چه اول به اجمالی ایمان راورے جهھ 

مشلا قرآن کریم د له کتاب دی نو ددے ایمان نهروستو به ددے تفصیل د همدی قرآن نه 

زده کوب بل ځائے دتفصیل نشته- نوبس په قرآن عمل شروع کره نو ایمان به ده 
زیاتیرٍی او کله چه د انسان په الله تعالی» رسول الله ملد او قرآن او قیامت باندی ایمان نه 
وی نو که هغه زر کرته قرآن آووائی نوھیخ فائده نه ورکوی. فائده هله ورکوی چه اول 
کښ اجمالی ایمان راوری پد ی یرہ به قرآن تھ کینی چه ما پسے قیامت راروان دی او الله 
تعالی به رانه تپوس کوی چه زماد کتاب نھ دی خان ول ندی خبرکری ؟ نو دغسے 
انسان د قرآن کریم نھ فائده اخست شی۔ لهذا مطلب دا شو چه اجمالی ایمان مقدم دب په 
علم د قرآن باندی او بیا تفصیلی ایمان بغیر د قرآن نه نهُ زده کیپری- 
ددے مخکش تفصیل نه دا خبره واضحه شوه چه صحابه کرام په قرآن کریم ښه عالمان 
وو چه په هرلس آیتونو کښ به هغوی علم او عمل هر خه زده کری وو نو هغوی چه کرم 

تفسی رکوی» هف تھ به رجوع کید ی شی۔ 

۱ کی دص کر مر تیش سرون کن سا کروی ردق 
خلاف بل څه تفسیر بیانول روا نة دی البته که دیو آیت په تفسیر کش د صحابه کرامو 
اقوال مختلف وی نو د روستو زمان مفسرین د نورو دلائلو په رنرا کښ گوری چه کوم یو 
تفسیرته ترجیح ورکری شی ؟ نو کوم چه د لغت اود اصول د شرع سره زیات موافقت 
لری» ھغے ته به ترجیح ورکول شی او خاصکر چه په صحیح سند سره هم ثابت وی- 

. اف ۵: ددی وجه نه د اهل السنة والجماعةدا طروری عقیدہ ده چه هم الكتاب والسنة 
على فهّم السَلَ] (د قرآن او حدیث فهم او پو هه به د سلفو یعنی د صحابه کرام د فهم 
مطایق کولب شی)۔ دا به په سورة النساء (۱۱۵ )کش راشی چه د ره ول الله تب تاعا ری 
به هم کوی اود مزمنانو به هم کوی لکه: « رَمَنْ باق سول ینغ مان له دی 
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و خر سبل امین تلم مَاتولٰی 4 دی آیت کش همدغه مقصد دے۔ نو مطلب دا شو 
چه د قرآن به داسے معتی نکوی چه د سلفو فهم هف تھ نۂ وی رسیدل اود حدیث به داسے 
معنی نه کوی چه سلفو هغه شان معنی نۀ وی کری- ستا د فهم مطابق معنی به نۀ کوے 
اوددے په قرآن او حدیث کش دیرمثالونه موجود دی لکه مثلا : آیت کش دی : 8 من بَعُدٍ 
یه وضو بها او دب 4 (د مری د طرف نھ به اول وصیت نافذ کول شی بیا به قرض) 
ظاهری فهم خو زمونږ همدغه دی لیکن علی بن ابی طالب ا فرمائی : اول به قرض ادا 
کول شی بیا به وصیت نافذ کول شی خکه چه رسول الله یہ داسے کریدی نو قرآن کبس 
ئے وصیت ول مخکش ذکر کرو؟ ددی حکمة دا دی چه د قرض طلبگار شته اود وصیت 
طلبگار نشته نو د هف د اهمیت دپاره وصیت مقدم شو- 

که پدی اصولو باندی عمل أُونشی نو بیا د انسان نه خارجی تکفیری جوریری لکه د 
بعض خوارجو دا طریقه وه چه په گناہ باندی به ئے سری ته کافر وتیلو- او ان الحکم !له 
نعری ہەئے وهل او مطلب د آیت ہبہ بے غلط بیانولو او ددے ہے شماره مثالونه به بیان د 
تفسیر کښ راخی- 

ر۳) دریمه طریقه : (اقوال التابعین) 

زم کا عاك ذلك فازجع إلى فا ابی لاسیما مُحَامِة بن جَبْرِقَالَّه کان آي فی اسب 
یا که په مخکنو طریقو کښ تفسیرنه ملاویدو نو د تابعینو اقوالو ته رجوع آوکره 
خاصکر د مجاهد رحمه الله تفسیر خکه چه دا په تفسیر کش يوه ناشنا نخه وه) ځکه چه د 
مجاھ تفسیرونه دیر غوره دی۔ وجه دا ده چه مجاه خپله فرمائی : [عرسضْ الْمُصُحْف 
عَلی ان عباس تلالین مره قف عند کل ای وسال عنهَا] (ما عبد الله بن عباس باندی قرآن 
کریم دیرش کرته پیش کرو د هر آیت سره به آودریدم اود ھغے په باره کښ به مے ترے 
تپوس کولو) چه د آیت خه معنی ده او خه باره کش نازل دی او خه حکم ئے دے۔ ۱ 
سفیان الشوری رحمه الله وئیلی دی : (إِذًا اء ك رمحا فحسَیك بهع 

زالائقانء والبرهان»ومباحث فی علوم القرآن] ۱ 

(کله چەتاته د مجاهد تفسیر راورسیدو نو بس دغه وی کافی دے)۔ دغه شان د عکرمة. 
سعید بن المسیبٔ؛ عطاء» حسن بصری او مسروق تفسیرته به رجو ع کول شی- 
مسطه : آیا د صحابه کرامو اوتابعینو قول حجت دی په باب د تفسیر کش او که نة؟ 
نو دا قانون زده کره چه که په یو تفسیر باندے صحابه کرامو یا تابعینو اجماع کری وی نو 
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دابیا حجت دی او که چرے ے فقوی نه اجماعبه یو تسیر نقل نذری نوبیا دادتئیدپد 
درجه کښ وی او مستقل دلیل نۂ وی چه د هف خلاف کول ناروا وی اگرکه د صحایه 
کرامو تفسیرته زره دبرصائله کیږی د تابعینو په تفسیر باندی خکه چه په هف کش 
احتمال شته چه هغوی به د نبی مه نھ آوریدل وی یا به ئے د خپل ملگری صحابی نھ 
اوریدلب وی جه هغه به د نبی نله ن آوریدل وی۔ دارنگه صحابی د اهل الکتاب نه نقل 
کم کوی اوتابعین ئے ویر کوی نو زره هف تھ ویر مائل کیری۔ اودا بیا اصولی مسئله ده 
چه آیا اقوال د صحابه کرامو حجت دی او که نة؟ ھغھ به خپل خال کب بیانیپری- 
تکمیل : داتفسیرد صحابه کرامو او تابعینو به مون کوم ځائے کښ مونده کوو ؟۔ نو 
ددی مرکز تفسیرد ابن جریر الطبری دے؛ دا په سند سره د صحابه کرام اوتابعینو نه تفسیر 
نقل کوی اودا پھ اسلام کش اولت تفسیر لیکل شویدی او بهترین تسیر دی او رو ستو 
تفاسیربیاددة نه نقل کوی۔ دویم تفسیر اہن کثیر رحمه الله دی چه دا دتفسیر ابن جریر 
خلاصه دہ او غالبا خذ ئے د اہن جریزنه کریدی_ ۳- دریم تفسیر الدر المنشور ذ علامه 
سیوطی دے, دا هم د آیت کریمه متعلق چه کوم اثر د صحابه کرامو او تابعینو نه نقل وی 
هغه راوری» دارنکه د متقدمینو په تفاسیرو کش تفسیر د ابن مردویه؛ تفسیر ابن ابی 
حانم» تفسیرد ابن ابی شیبه» تفسیر د عبد الرزاق الصنعانی» تفسیر د ابن المنذر تفسیر د 
مجاهد» تفسیر د سفیان الئوری» تفسیر القطان دی که دا ټول نة ملاویری نو ہیا ددے تولو 
خلاصےتفسیر اہن کثیر اوتفسیرالدرالمنشور کشں شتے۔ اودبعض تفاسب, د 
سو بی دیو یو سے شس نے 

-٥‏ اپنشمه طریقه : [ تمسر لْثرآن با عة لري 

رولا ال يرجم في ذلك إلى ل اران اس از موم المرب 

(کله چه د صحابه کرام او تابعینو پھ تفسیر د یو آیت کش اختلاف راشی نو پدے کش 
به رجو ع کول شی لغة د قرآن او سنت ته اويا عام لغث د عربو ته) 
ځکه چه قرآن کریم په لغت د عریو نازل دی نو په لغت عربی کښ چه کومه معنی د 
لفظ وه بس هغه به مراد وی- 

لیکن دی سره دا خبره زده کرہ چه علامه سیوطیٰ په الاتقان کښ لیکلے دہ چه بعش 
خلق پدے کش خطائی کوی چه د قرآن کریم داسے تفسیر کوی چه هغه خو د لغت عربی 
مطابق وی او دلغت معنی وی لیکن به هف کب نظر ن کوی متکلم بالقرآن ته اوه 
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هغه جاته چه په هغه قرآن نازل شویدے او نۀ حالت د مخاطبینو ته بلکه صرف دلفظ نه 
مخاطبینو او د حالت د نبی بل او د الله تعالی د مراد سره زیات موافقت لری- 

نو حاصل دا شو جه په لغت عربی کبس کومه معنیٰ د آیت وه بس همغه به مراد وی لکه 
د الحمد لله رب العالمین چه په لغتِ عربی کښ خه معنی وی بس همدغه به مراده وي او 
ددے ویر مشالونے دی لکه لفظ د جاموس (میښه) په لغت عربی کښ د چا دپاره 
استعمالیرری بس هغه به شرعا هم مراد وی او جا موس په لغت عربی کش يوه نوعه د بقر 
۰ (غوا) ده لهذا دا به د غوا په حکم کش وی یا په قرآن اوحدیث کش لفظ د خف یا جورب 
راشی نو په لغت کش خف (موزی ته وئیلے شی) او جورب جورایے ته وئیلے شی نو بس 
همدا مطلق به مراد وی پدے کښ به دا قیدونه نشی لګولے جه پیړه به وی او جلد به ورته 
اچولے شوے وی یا به د خرمت نھ جورے وی او درب ورځے به پکښ مزل کیدے شی اوپدے 
طریقه ئے مونر تھ خبره راسپارل ده چه لغتِ عربی کش کو مه معنی او مطلب پروت وی 
نوپس هخه به دالہتعالیٰ ہم مراد وی په هی باندی عمل کولو سره به د انسان غاره 


آزادیری۔ 
او دا نور مثالونه واخله. 
-٦‏ طریقہ :بر و الایتبَاط] 


شپرمہه طریقه دتفسیر دا ده هدرن کر ه سین و سبا او وندش کو یو 
موضرع د سورتونو کش اود آیتونو په مناسبتونو کښ انسان تدبر او سوچ آرگری اوپیا " 
د ھغے نه رازونه د الله تعالی د کتاب معلوم کری او پدے وجه الله تعالی پەتدبر تفکر او 
تعقل کولو باندی حکم کریدی لکه چه فرمائی : 

رن سل نگرود6» جب هلف مرک ندرا اتات (ص:۲۹) و یرون 
مراد رسس وانساع ويلك الال تشربها لاس وَمَا یلها إلا نون 
(العنکیوت:۳) ظ لَعلِمَةُ ان َسَتتبِطُوَنَه منهمگه (النساء :۸۳) 

او دا ھغھ ش دی چه نبی لال عبد الله بن عباس نله تھ پدی سره دعا کر وه :مه 
فی ال وَعََِنلَرِيَلٌ) لکه مخکښ ذکر شو۔ 

او علی بن ابی طالب ظلہ دی تہ اشاره کریده پدی قول خپل سره : هم یه رجحل ی 
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کتاب الّه] ھغھ تھ آووئیل شو تاسو ته رسول الله پٹ خه وصیت کرت وو؟ نو هغه آووئیل . 
مونږ سره یو دا قرآن دی پدی بأند ی راته وصیت کریدی او نور هیخ نشته 

اوبل هغه پوهه ده چه یو سری ته کے الله تعالی په خپل کتاب کش ورکری- اشاره کوی 
چه‌زه چه دا خبری بیانوم نو داد الله تعالی د کتاب فهم او استنباط دی او پدی تدبر سره 
په انسان باندی د الله تعالی د کتاب رازونه راکولاویری او پدے سره د مفسرینو مراتب دیو 
بل نه جدا کیری, د چا تدبراوفکر چه جخت اوزیات وی نو هغه ته الله تعالی دیر علوم 
ورنصیب کوی. نو د قرآن کریم نکت او رازونه یو داس سمندر دی چه ھیڅ حد نه‌لری- 
چاته چه الله تعالی په اسلامی علومو کښ خه بصیرت ورکرے وی اود عربیت په اصو لو 
او قواعدوباندی ‏ عبوراو ملکه وی نو هغه چه څومره غوراو فک رکوی هغومره ورته 
مخ تھ نوی نوی رازونه او نکتے رای لکه چه مفسرین کرام د خپل خپل تدبر نتیی هم 
په خپلو تفسیرونو کش بیانوی لیکن دغه رازونه او نگتے تر ھغھ وخت پورے د قبلولو 
لائق وی چه د تیر شوو ماخذونو او طریقو دتفسیر سره تکراژ نة وی نو که خوك دقرآن 
کریم پھ تفسیر کش داس نکته یا اجتهاد بیان کری چه د قرآن او سنت» اجماع او لغت یا د 
صحابه کرامو اوتابعینونه خلاف وی ياد نوروشرعی اصولو نره تکرا راخی نو د هف 
هیځ اعتبار نشته ته خت صوفیانو پھ تفسی رکش داس قسم رازونه اونکت بیان کریدی جه 
ھغھ دامت محققین علماؤ رد کریدی او ھیخ اعتبارت ورله ندے ورکرے خکه چه دا 
ښکاره خبره ده چه د قرآن او سنت اود شریعت د بنیادی اصولو نه خلاف د چا شخصی او 
ذاتی رایه هیځ حیشیت نة لری۔ [الاتقان فی علوم القرآن 4/۲ ۱۸] 


۳- البحث الالث : الفرق بين التفسیر والتاویل : 


. دریم بحث : دتفسیراوتاویل ترمینخ فرق 
په عام کت نون واوتفاسیرو کښ دا دوہ الفاظ زیات استعمالیری چه ددے آیت7 تفس دا 
دب اوتاویل دا دے۔ نو ددی دواو خه فرق دب ؟ ددب پیژندلو کش هم فائده دہ۔ 
تفسیر ماخوذ دب د فش رنه اوقس رکشف (نسکاره کولو) او وضاحت تھ وئیلے شی- او 
تفسیرته تفسیر خکه وائی چه پدی کښ هم د آیت معنی او مطلب اورازونه واضح او 
ښکارہ کول شی اود هف نھ پرده لرے کول شی- 
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اصطلاحاً : (۱) [ََمیبْرُ: ما کال عَنْ ریق اي والتاویل ما کال عَن اُبَهَاد] تفسیر 
هغه تہ وئیلے شی چه په طریقه د نقل باندی وی اوتاویل هف ته وائی چه د اجنهاد نه وی 
یعنی تفسیر هغه دی چه معنی دیو آیت یا حدیث په طریقه د نقل ثابته وی٠‏ د نبی کریم 
ہل یاد صحابی یا تابعی وغیره مشرانو نه نقل وی۔ اوتفسیر هغه دی چه هغه په 
اجتهاد سره ثابته وی٠‏ په آیت کښ د سوچ اوفک رکولو نه بعد مستنبطه شوی وی دا 
فرق اغلبی دب او ھمیشه دپاره ن دی که چه کله نا کله تفسیر هف تھ هم وئیلے شی جه 
په طریقه د نقل نة وی- 

لکه تفسیر الخازن (۱۱-۱۰/۱) کش آوگوره- 

بيا دتاویل مخلور معانی دی (۱) په معنی د حقیقة سره لکه سورة الاعراف (۵۳ )اک دی 
:وهل رون إلاتاويله يوم ياتى تال ول ان سوه (دوی نۀ گوری مکرتاویل د 
قرآن) یعنی د حیقیقت د قرآن په انتظار کښ دی۔او حدیث د عائشه کښ دی :ال 
لفُرآن] (بعنی رسول الله تاد به په رکوع او سجده کښ سبحانك اللهم ربنا وبحمد اللهم 
اغفرلی لوستلو که چه عمل بە ئے کولو په حقیقت د قرآن چه ھغھ دا آیت دب « بخ 
پر ار ات مرو مو تسبیحات او حمدونه ای 
(رواه البخاری)- 

۲- دویهه معنی :ضرف و قف ارک له تال کر نون 
لفات الا خگام] (یو لفظ د خپل ظاهرنه ارول (پریخودل) د وجھ د یوے شبهی نه جه 
ورته راپیبسه شویده لکه تاویل د مبتدعینو شو په باب د صفاتو د الله تعالی او احکامو 
کښ) او دا تاوبل ناجائز دی او په قرآن او حدیث کښ ئے بدی راغل ده ددی یو مثال دا دے 
آیت کښ دی : « اِسْتوٰی علّی )4 له تعالی پھ عرش باندے استواء (برابرتیا) أوکرہ) 
نو دوی داس تاویل کوی (اسْتَوّلی عَلَی الْعرشٍ) (بعنی الله تعالی قدرت حاصل کرو ه 
عرش)- 
دوی دا تاویل ول کوی خکه چه ددوی مخ ته يوه شبهه راغل ده. چه که مونږ الله تعالی 
په عرش بائدے بره آوگنرو نو بیا به جهت (یعنی طرف) ثابت شی اود چا دپاره جه جهت 
وی نو هغه جسم وی او هر جسم مرکب وی او هر مرکب حادث وی ځکه چه مرکب خپل 
اجزاء ترکبیه و ته محتاج وی او محتاج خو حادث وی او قدیم نشی کیدل نو پدی باطله 
شبهه سره ئے د الله تعالی د صفت تاویل شروع کرو او آیت ئے د خپل ظاهر نھ وارولو- حال 
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دا چه دا شبهه غلطه ده خکه جه دوی اللهتعالیٰ په خپل ځان باندے قیاس کریدے۔ حال دا 
چه الله تعالی خپل خان دپاره استواء ثابته کریده نو بس څنګه چه د هغه د شان مناسبه 
وی بس همغه شان استواء به د هغھ دپاره من شی- او هیځ جسمیت نة لاز میری- 

نو دا تاویل په صنزله د تحریف دی_دارنگه (ید اللہ) نه مراد قدرت اخلی ځکه دا شبهه 
ورته په زره کښ راغل ده چه که لاس معنی ئے واخلو نو لاس خو د رگونو او وینو او پلو او 
هډوکو نه مرکب وی او مرکب خو محتاج وی خپلو اجزاژ ته نو الله تعالی به محتاج شی 
او حال دا چه الله تعالی خو غنی ذات دی تو دا شبهه ئے هم غلطه ده- وجه دا ده چه یو ستا 
ہیور وو او ی ہج 
لاس کش شرع ا نشته بلکه « بل یداه مبشوطتان) (المائدۃ:٤ )٠‏ ید الله ی < 
سی سن دغه شان الله تعالی خانله محبت. رضا ٠‏ فضب 
ثابت کریدی او متکلمین د هف تاویلات کوی. دغه شان په احکام شرعیه و کښ هم 
تاویلات کوی لکه په باب د طلاقوء نکاحونوء رضاعتونو کښ غلط.غلط تاویلونه خلق 
کوی او ظا هری معانی پریدی او غیر ظاهر معنی اخلی د یوی شبهی د وجه نھ 

۳- دریمه معن : ضرف الم عن طامره لذي عَرَض له وَھُو لاویل السَحیْج» و 
ال لام | زیو لفظ د ظاهر نه ارول د وجه د یو دلیل نه چه د هغه مخ ته راغ وی) 
یعنی د دلیل پھ بنا باندی د قرآن او حدیث ظاهری معنی پریخودل وی- از دا صحیح تاویل 
دی او داد صحیح علماؤ تاویل دہے۔لکە قرآن کریم کښ دی : ل وما بَعلم تال إا الله 
زاسون فی الم [آلعمران :۷]۔ 

لیعنی نۂ پو ھیری پدتاوبل د متشابھانو مگرللہتغلیٰاو هغه عم چەراسخین فی 
العلم دی) [قَا الراسجین بردو ماباب إِلی الَمحَکَمَات بالڈلیْلِ)۔ (خکه راسخین 
علماء متشابهات محکماتو ته راروی په دلیل سرہ)۔ 

لکه ددی مثالونه به په دغه آیت د سورة آلعمران کش راخی. : 

یو مثال ئے دا دی چه قرآن کش دی : این جات ما سم ومع اشنا کم ین 
لارض )4 [البقرۃ ]۲٦۷:‏ (نو ظاهری معنی دا ده چه ھرشے چه د زمکے نه راوی نو بس 
هغی کش به زکوة لازم وی که وربش وی او که غنم او جوار وی او که لرگی او درف وی او 
که سبزی وی او که هربوتم وی؛ او ل وی او که دیر- 

الیکن ډیر علماء ریانیین ددی (مما اخرجنا لکم من الارض) نه صرف خلور خیزونه مراد کوی 
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چه غنم؛ ورہشے او کجور اوانگور دی) 

دوی دا آیت خاص کوی ددی خلورو خیزونو پوری او آیت د ظاهرنه اروی شکه چه دوی 
وائی مونر سره پدی باره کښ وه (۷) احادیث دی اود قرآن کریم نور اشارات دی نو داتاویل 
صحیح او حق دے۔ اود اهل زیغورد چا پھ زره کښ چه کور وال وی) طریقه دا ده چد د یو 
تنظیم یا مذ هب او پارتی د وجه نه په قرآن او حدیث کش تکراژ پیدا کوی او بيا د خپل 
مزاج مطابق معنی کوی- 

6- معنی : تاویل په معنی دتفسیر سره دی یعنی تاویل او تفسیر یو ش دی لک دا 
اصطلاحد ابن جریر او قاسمق وغیرہ علماز ده چه هغوی خان په خائے وائی : تال قول 
تعالی دا نو دا درت وارہ معانی دتاویل صحیح دی۔ او په دویمه معتی باندب تاویل 
کول صحیح نڈدی۔ 


: البحث الرايح : بحث اعمال الرأى فى القرآن‎ -٤ 


۱ [ خلورم بحث : پھ قرآن کښ رال استعمالول ] 

دمخکنی بحث د متعلقاتو نه دا خبره هم ده چه په قرآن کریم کش رایه استعمالول 
څنګه دی ؟ یعنی په خپله رایه او عقل سره د یو آیت تفسیر او معنی کول څنګه دی؟ نو 
ددے تشریح دا ده چه پھ روایتونو او آثارو کښ ددی بدی هم راغل ده او صفت ئے هم راغل 
دی نو ددی دوارو تطبیق به بیانیری - اول ئے بدی آوگوره !: 

۱- سیدنا ابوبکر صدیق نه چاتپوس اوکروچچہ د ا رَفَاكِمَة وب کب د(با) خه 
تفسیردی؟ ۔ (ددی معنی هغه له ورتلله که چه دا عربی لفظ دی په معنی د گیاه .ره) 
لیکن دسائل غرض دا وو چ ددے تعبین رات أوکرہ چه دا کومهگیاه مراد ه؟ نو 
ابوبکرصدیق أوفرمایل : رای اي انی وای ارض تیذا لت فی کتاب ال له ما لا 
لم کوم آسمان به په ما سورے آوکری او کومه زمکه هم وچت کری کله چه زہ اف 
په کتاب کښ هغه خبره أوکرم چه ماته د هف علم نژوی)- 

داوود صحابه کرامو د زرونو یرہ چه د اله تعالی نه دومره یریدل او څومره چه زرونه 
سختیری نو انسان په قرآن کریم کښ په زرورتیا سره خبری کوی او هیخ پرواہ ئے نه وی۔ 

۲- دارنگەد هغه نه د کلاله متعلق تپوس اُوشو چه د کلاله خه تفسیر دب!کوم جه په 
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سورة النساء کش راغلے دب نو ھغھ جواب أوکرو: له تر ق کان بای ال 
ون کات خطاء قَمِْیّ وین السَيْطّان] (الدارمی۲۹۵/۲) والضعيفة [for]:‏ 

(زه دی باره کښ خپله رایه ورکوم که حقه وی نو الله تعالی د د طرف نه به وی او که خطاء 
وی نو زما او د شیطان د طرق نه به وی) نو آوگوره مخکښ وائی زه د الله تعالی په کتاب 
کش خبری ن کو م او دلته ئے د کلاله جواب ورکریدے۔ 

ویو یا : من ال فی ارآ برأيه اب ند حط 

(ابوداود والنسائی والترمذی) ۔ 

(جا چه قرآن کښ رایه استعمال کرہ او حق ته هم آورسیدو نو دا بیا هم خطاء دے)۔ 

په بل روایت کښ دی : رََنْ ال فی لرآن هقی لا ] (الترمذی)۔ (چا 
چه ه قرآن کریم کښ پھ خبله رایه خبری آوکری نو خان له وے به اور کش خاش تیار کری) 
نوددی روایتونونه هم د رائے د استعمالولو بدی معلومیرری- او کله دراک فضیلتونه 
رای لکه د ابن عباش په باره کښ ئے فرمائیلی وو: للم هه فى لین عم لجکمةٌ] 
راب الله | ده حکمت ورزده کره) نو په دين پوهه او حکمت خو څه نوی احکام په هغه نة 
نازلیدل بلکه دذی نه مراد خپل عقل اورائے استعمالول دی- دارنگه الله تعالی په تدبر او 
فکرارتعقل باندی حکم کریدی اوبدی ئے بیان کریده د هغه چا چه‌تدبر نة کوی نو که 
چرته رایه استعمالول بند شی نو بیا دتدبر او فک ر کولو څه معنی جوریری؟- نو اوس 
ددی تطبیق دا دی چه : 

رانسویه دوه تسمه ده 

١-راَحَلمُمَا‏ ما گان حَارِبًا على مُوَاقَقَةٍ کلام الب وَمُوَاقَقَةِ لکتاب والسنة]_ 

(یوہ هغه رائے دہ چه د عربو د کلام سره برابره وی او دغه شان د قرآن او سنت سره برابرہ 
وی) یعنی د قرآن او سنت د اصولو سره موافقه وی ریا لایور ماه مہ نو عالم به 
ضرور دا رایه استعمالوی اونه به ئے ترك کوی۔ اوددی یو خُو وجوهات دی : 

۱-اوله وجه :ری الجتاب لاد من اقول في بان مَعْنى سبط خکم وَتَفُسيْرٍلَفْظِ وَقهُم 

مرا وم یاب ويم ذلك عن تدم لا ین ال با ق فيد 

(یعنی قرآن کریم کبس خو خبری خامخا ضروری دی شکه چدیا به دیو معش بیان کری 
یابه‌یو حکم مستنبط کوی» يا به د یو لفظ تفسیر کول پکار وی او په مراد باندی به ځان 
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پوهه کول وی او دا تول خبری خو د نبی لل اود صحابه کرامو نه نقل نۀ :ی حه هغوی 
د هر آیت معنی کری وی اود هر آیت نھ ئے استنباط د حکم کرے وی اود ھر لفظ تفسیر 
ئے کرت وی او مونر تھ ئے بیان کرت وی لهذا ثابته شوه چه پھ قرآن کریم کښ لائقے خبرے 
کول پکاردی خکه چه کله په قرآن کش عقل اورایه ن استعمالوی د هقف حکمتونه او 
رازونه نۀ معلوموی نو څنګه به پرے پو هه شی؟ ځکه چه د قرآن ټول تفسیر خو د سلفو 
نه نقل ن دی نو خپله رایه به پکښ ضرور استعمالوی۔ 

۲- دویمه وجه : اه و گان کنك رم آن بون الرسول مه ينا ذلك کل ارب تلا 
وح قول ولاتظر والمَعَوم أنه عليه السلام مَل ذلك بل بن مَالَامَعَال بلوججهاد 
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(که خبره همدارنګه وی نو بيا به دا خبره لازمه وه چه نبی اټ به دا تول بیان کری وی په 
توقیف باندے (دتوقیف معنی دا دہ چە بل چاته بەئے پکښ اجازه نۂ ورکولے چه ما چه 
څه وئیلی دی بس هغه کوی) نو بيا به په قرآن کریٔم کش د هیچا خبره او هیخ غوراو فکر 
اونظر لھ اعتبار نوی او حال دا چھ دا خبره خو معلومه دہ چه نبی عب د هرت خبرے 
تشریح ن دہ کرت بلکه هغ خبرے ئے تشریح کریدی چه کوم کش اجتھاد نڈ چلیری لکه 
دا خبره موني مخکش بیان کرہ۔ اواللهتعالیٰ خو د فکر اوتدبر امر پدے وجه کریدی چه 
انسانان په خپل سوچ سره رازونه او حکمتونه معلوم کری اود هغوی مراتب پکش جدا 
جداشی- لکه تشریح ‏ مخکښ تیره شوه. 

۳- دریمه وجه : إألصّحَابَةُ انا آژلی بهذا الاختباط من عيرم وقد عم هم فَسُرُو ارآ 
علی ما ما وَعَيْر ذلك من الْوْجُوو] 

(بیا خو صحابه کرام د نورو خلقو نھ ڈیر لائق وو چه دا احتیاط ئے کرت وب او حال دا چه 
دا خبره معلومه ده چه صحابه کرامو هم د خپل فهم مطابق د قرآن کریم تفسیر کریدی) او 
پھ لعلهم یتفکرون ئے عمل کریدی- 

نو معلومه شوہ چه قرآن کریم کش داسے عقل او رائے چلول چه د قرآن او حدیث اود 
اصولو د شریعت مطابق وی جائز بلکه بھتر عمل دی لکه مثلا په یو آیت کش یوہ فائدہ 
وی چه نۀ پکښ د قرآن سره او نۀ د حدیث سره ټکراؤ راځی او نۀ د لغت عربی خلاف وی 
نو انسان دا بیانولے شی لکه مثلا داسے اووئیلے شی چه الحمد لله ئے اووئیل او الشکر له ئے 
ولے اونۂ وئیل ؟ ددے فائدہ بیان کرے نو دا د نبی ای اود صحابه کرامو نه خو نقل ن دہ 


اصول التفسیر o“‏ وعلوم القرآن 


لیکن دعربی دلغت مطابق ده نو داس فوائد بیانول د الله تعالیٰ د کتاب حکمتونه او 
رازونه دی او دا فهم د قرآن کریم دب جه چا لھ ئے الله تعالی ورکوی پس د خواری او محنت 
اوتدیر ته. 

۲- دویمه رائے : (أللّایٔ : رای لیر لحار علی مار غَْر لای علی الولح 

(دویمه هغه ریه ده چه د لغت عربی یا د دلائل شرعیه ؤ موافق نۀ وی) نو دا رایه 
مذ مومه (ناکاره) ده نو د داس رائے استعمالول پە قرآن کریم یا حدیث نبوی کښ ناجائز 
دی او په داس قسم رایه استعمالولو سره به په آیتونو یا حدیئونو کښ ټکراؤ راخی» نو 
که چرے ټکراؤ راتلو معلومیری به چه دا قسم رایه صحیح نۀ ده لکه مثلا آیت :ط با 
عیی نی مرك (ای عیسی! زه‌تا متوفی کوم) نو دلته دا معنی کول چه اه عیسی 
زدے مر کوم» ۱ نم ده وجه دا ده چه داد لغت عربی سره برایر نة ده ځکه پەلغتِ 
کو جو می [َذٌ الشیء وَافیا] دیو شی پوره اخستل۔ دارنگه دا معنی د 
دلائل شرعیه و هم موافق نۀ ده ځکه چه د قرآن اود حدیث نه دا ثابته دہ چه عیسی الا 
نۂ دے مر شوی بلکه روستو زمانه کب به د آسمان نه راکوزیری- نو پدے معنی اخستو 
کښ د قرآن او احادیشو سره تکراژ پیدا کیری- 

او ددی مشالونه ہے شماره دی جه ځائے په ځائے به ورته به تفسیرد قرآن کریم کښ اشاره 
گیری۔ لنده دا چه هر مبتد ع چه د قرآن یا حدیث نه د خپل بدعت دپاره دلیل نیسی نو دا 
به ضرور د قرآن د بل آیت یا د حدیث سره تکراژ راولی- کله وائی اولیاؤ ته آوازونه کول او 
مددونه غوختل جائز دی دلیل دا ورگوی چه قرآن کش راغلی دی : ظ آلا اک یا الله 
لاوق عليه راهم نون او « استائ لذِیْ من شيعه موسی اتتلاته‌بنی 
اسرائیلی آواز نه وو کری خه او حال دا چه داد صحیح آیت سره تکراژ دب 

« ولد ع ین دون الله ما لت وارك ود لت فنك اذا این (یونس: ۲۱۰۹ 

نو دا قسم دلیلونه نیول پھ قرآن کښ د خپل غلط را استعمالول دی- 

ددب وجه نھ پدے قسم رایه استعمالولو کب عمرفاروق که فرمائیلی دی : [ِإلَمَا حاف 
غلبم زاین رل یال رن على عبر تاویله رح باس مت على یی [مناهل 
العرفان ۲6٩۹/۲‏ ۱ 


اصول التفسیر بھ وعلوم القرآن 


(زماد دوه کسانو نه په تاسو باندے خطره دہ یو د هغه سری نه چه د قرآن کریم معنی به 
کوی په غیرد خپلے حقیقی معنی نه) یعنی حقیقی او خپله معنی به ئے پریدی اوبل 
طرفته بەئے اوی او خلق به گمان کوی چه گئے قرآن ئے اووئیلو او حال دا چه هغھ به ترے 
غریبانان او ساده لوح مسلمانان دوکه کری چه مونر هم قرآن یا حدیث پیش کرو- لکه ډیر 
متأخرین اوتنظیمونو او پارتیبانو والا آیتونه او حدیثونه پیش کوی خو غلط مطلبونه 
ترے اخلی۔ 

کن ط اا و ےر ا مو هو حر 
امیدوار دپارہ استعمالوے داسے د دروغو استدلالونه کوی- 

(او دویم ھغھ کس دے چه بادشاهی سره مینه لری د یو ورو مسلمان په مقابله کښ) دب 
هم کوشش کوی جه زه د هغه نه بادشاهی واخلم او زه بادشاه شم» اود بادشاهی او عهدی 
دپاره قتل وقتال کوی نو دا ډیرفساد پیدا کوی. 

مسروق بن الاجدع رحمه الله فرمائی : 

توا سر اما هو ار عن الله 

(تاسو دتفسیر نه ځان آوساتی ځکه دا خو دافه‌تعالی نه روایت نقل کول دی) یعنی لکه 
خنکه چه خوك په رسول اللہ اٹہ دروغ وائی نو خومره غټ مجرم او گناهکاردی چه ‏ 
حدیث کب ئے سزا دا خودل شویده چه ځان دپاره دی د اور نھ ځائے تیار کری نو دغه شان 
که څول به تفسیر کښ په الله تعالی باندی دروغ جوړ کری نو هغه به خومره غټ مجرم 
وی۔ اوپدی خبره کښ رد دی په هغه چا چه هغه کش اهلیت د تفسی رکولو نة وی» صرف 
کالجی وی یا یوہ درجه نیمه ئے وئیلی وی او خلقو تھ ئے ترجمے شروع کری وی دا صحیح 
طریقه نۀ ده خکه چه اول په قرآن باندی خُان جوخت پو هه کول ضروری دی بار بار بەئے 
ترجی کری وی اود گرامر پھ لحاظ د غلط او صحیح ترجی فرق او تمییز به کولے شی نو 
بیابه ئے بل ته بیانوی» بعض خلقو قرآن کریم معمولی کتاب گرزول دح پدے کښ دیره 
خطر ده چه انسان په الله تعالی دروغ جور کری اگرکه دده ارادہ به د دروغو نهٌوی- خو 
خطاء ب دروغ آووائی که پداس انسان باندی غالب گمان د خطاء کیدو دی او کله چه پەتا 
باندی غالب کمان د دروغو وئیلو وی نو دا داس دی لکه چه تۂ قصداً دروغ وائے لیکن که 


اصول التفسیر oA‏ وعلوم القرآن: 


یو سرے په عام عربی گرامر پوهه وی اوترجمەئے د استاذانو نه یاد صحیح تفسیرونو نه 
جوخته لفظ په لفظ یادہ کری وی او غالب گمان ئے دا وی چه خطاء به نۀ وی او بیا هم کله 
خطاء شی په بعض خائے کښ نو ان شاء الله چه الله تعالی به ئے نژ راگیروی- 

ابراهیم نخعی هم فرمائی: کان آصحابنا یف لیر وهبَ] 

(زمونږ ملگرو (یعنی صحابه کرام اوتابعین عظامو) به د تفسیر کولو نه ځان ساتلو او 
ترب یریدل به) چابه چه ترے دتفسیر تپوس أوکرو نو هغوی به په بل عالم باندی جر اله 
ورکوله چه فلانی عالم له ورشه هغه به درته مطلب بیان کری_یو په هغوی کش سعید 
بن المسیب او خپله ابراهیم نخعی رحمہ الله هم وو۔ ۱ 

د سلفو ددے خہرو غرض دا دیم چه په باب دتفسی رکش احتیاط پکار دے او دا مطلب ئے 
نڈدے چه قرآن له گوتے مذ وروری لکه دیرباطل پرست وائی چه گناھگار نشی» کله وائی 
ددے دپاره خوارلش علومه ضروری دی دا شیطانی وسوسے دی۔ بلکه ددے اقوالو مطلب 
دادے چه عربی لخت دی ښھ نه دی یاد اوتفسیر دے باربار نژ دب زده کرے او په خان دب 
پوره یقین نشته او صحیح تفسیرنه اخذ نش کول نو بیا به خلقو ته تفسیرونه نڈ کوے۔ 
هس نھ چه نقصان کش پریو- 

امام مجاهڈ فرمائی :لا جل لخد وین هلان کم فی تاب له ام 
ین عَالِماً بِلقَاتٍ الَرَب] [الاتقان ۷۷/۲)) والحلاصة الجامعة فى قواعد التفسير النافعة لحامد بن عبد 
الله العلی) (۲/۱) والیرهان (4۱/۱ ۲- بحث : شروط المفسر۔ 

(هرهغه چا له چه ایمان لری په الله او په ورخ د آخرت دا جائز نۀ دی چه د الله تعالیٰ په 
کتاب کښ خبرے اوکړی کله چه د عربو په لغاتو عالم نڈ وی)۔ 

: امام خازن یو بھترین عبارت وئیلے دب او درا دوہ قسمھ ئے ذک ر کریدی فرمائی‎ -٢ 

ال مه : کنهی عن ال فی ارآ بالرای اما وَرَة فیح من بال رن علی مراد 
نشیه وما هوتابع هه وَهذا یلو ما آن یکون عن علم ال فان گان عن لم کمن تج 
بمض الاب علی تضچیح بلعَیه مریم رایعم ویر لرآن فکلاهما موم و کلاهما 


کل فی اي لا ما لول وُو صرف الاب علی علاط لی نی تلبق با 
لوا مر Ae‏ 


مَل لِم ها وم بعدها وغیرمحالفی للکتاب والستة ققد رحص فيه کییر ین آفل الوم 
د الصْحَابَة قد لوا ذلك وَل یس موه ین ای من هی ]_ 


اصول التفسیر ۹ وعلوم اثتر ان 


(علماؤ فرمائیلی دی چه پھ قرآن کریم کش په رائے سره خبرے کولو نھ چه تھی راغل دہ 
نو دا په حق د هغه چا کښ ده چه قرآن کریم حمل کوی په خپل مراد سره اود خپل 
خواهش تابع وی د هی مطابق تفسیر کوی او دا خبره به خالی نۀ وی یا به ث په پو هه سره 
کوی‌یابه‌ت هب علمی سره کوی که سره د پوھے نه ئے کوی لکه د خپل بدعت د 
صحیح ابتولو دپاره د بعض آیتونو نه دلیل نیسی اويا به په ہے علمئ سره تفسیر د قرآن 
کریم کوی (جاهل او امی به وی اود قرآن تفسیربه کوی) نو دا دواړه مذموم (ناکاره) 
انسانان دی» او دا دواره په تھی کښ داخل دی نو د دوی دپاره په قرآن کش خبری کولو نھ 
منع راغلے ده او هرچه هغه تاویل کول دی چه هغه د استنباط په طریقه آیت ارول دی 
یوے لائقے معنی تھ چه د مخکښ اوروستو آیت سره ئے احتمال کیدے شی او ټکراؤ نه 
پیدا کیږی اود کتاب اوسنت مخالف هم نه وی نو پدی کښ دیرو اهل علمو رخصت او 
اجازه ورکریده خکه چه صحابه کرامو پدی باندی عمل کریدی او حال دا چه د نبی تون 
نه‌ی ھغھ نه دے آوریدل انتهی)_ وجه دا ده چه د هغوی رای د قرآن او حدیث خلاف نة وه 
اود بدعت ثابتولو دپاره نة وه 

خلاصه : ددی عبارت خلاصه دا ده چه رایه په دوه قسمه ده: 

(۱) اول د اهل بدعو ده او(۲) دویمه د اهل علمو دہ د اهل بدعو رائے ناروا دہ۔ هغه دا ده چه د 
خپل بدعت د ابتولو دپاره په قرآن کریم کښ را استعمالوی او بل اهل حق دی چه هغوی 
په قرآن کریم کښ خپل عقل استعمالوی اوتطبیق راولی او د آیت فائدے راوباسی او رازونه او 
حکمتونه او مناسبتونه راویاسی نو دا ناروا نۀ ده 

امام غزالی په احیاء العلوم (9۲۸/۱) کښ لیکی : 

وهی مر لی آعد الوجهین (۱) بسن على وف رأیه لَص جح پلغیه )٢(‏ از 
سار إلى تفر الرآن اہر له ِن عر هار بالسما ع وال فيا علق بعرایب القرآن 
افو من لاط لبم له والاخیضار العف والاشمار و الاير یفن لم 
کم اور ابر ار یط امعان مرو فلع گر له ول فى رن 
یر را الخ)۔ 

حاصل ئے دا دب چه تفسیر د قرآن کریم په خپله رایه په دوه قسمه دی (۱) یو د تصحیح د 
بدعت دپاره دے۔ (۲) اوبل تفسیردی په جهالت باندی چه سرسری عربی الفاظو تھ 


اصول اضر _ .۹ وعلوم الفرآن 


گی او شی یا 5ھ سا مس گری و 


ددة خطائي به زیانیپری او کله چه علماء خلق هغه تفسی رکوی چه د هغوی تفمنیرد 
بدعت د ثابتولو دپاره نژ دی او به جهالت هم بناء نة دی نو هغھ جائز دی 


البحث المتعلق بالسایق : 
رم اران لیا لت 


(د تہ ہے بت ی 

دا یوہ فائدہ منه مسئله ده مختصراًدا واوره چه د قرآن کریم ترجمه په پنستو یا اردویا 
انگریزی یا فارسی وغیره ژبو کښ ځه حکم لری جائز ده او که نة ؟۔ 

دی کښ دوه قول دی :(۱) اول قول دا دی چە ترجمه د قرآن بل ژب تھ جائز ن دہ۔ دلیل 
دا وائی : رنه یرت الاغات] _خکه چه دا کارد قرآن کریم اعجاز ختموی) لکه دا خبره 
شيخ الاسلام د بعض علماؤ نه په دقائق ق التفسیر(۱۸۰/۱) او اقتضاء الصراط المستقیم 
۰ ۰) کش نقل کریدہ۔ 

مطلب دادے چھ قرآن کریم کښ یوہ معجزہ ره دہ اوہدے الفاظو کب ث یو کمال پروت 
دی او چەتائے ترجمه أوکرہ نو په ترجمه کښ خو ھغھ کمال نشته دہے۔ 

(۲) دویم قول دا دی (اودا حق دی) چه ترجمه د قرآن دوه قسمه ده (۱) یو فی الصلاء (به 
مانشه کښ) ده نو په مانڅه کښ ترجمه کول ناروا دی لکه یو انسان مونخ په فارسو, ژبه 
کښ آووائی یا په پنستو او ارد و کښ وائی اود الحمد ترجمه کوی نو دا صحیح نۀ ده بلکه 
فاتحد لوستل شرط او فرض دت» ددی د لوستلو نھ بغیر مونځ صحیح نہ دے۔ خکه چه 
نبی تب ھغھ چاته چه فاتحه ئے به نشوه وئیلے (وی مسامان وو) هغه تھ ئے اذکار 
آوخودل چه دا وايه (سب‌حان الله والجمد لله ولا اله الا اللہ واللہ اکس) (رواه مسلم) لهذا په 
مانخه کبس ترجمه د عام اهل علمو په نیز جائز ند ده صرف امام ابوحنيقة ته منسوب ده 
چه ھغھ په فارسی کښ قراءت جائز گنرلو لیکن روستو زمانه کښ ئے ترے رجوع کریده 
ا وکه رجوع تری نوی کری نو داقول ئے کمزورے دے۔ 

. (دبعض ائمه کرامو قول په بعض مسائلو کښ ضعیف هم راتلے شی ددلیل په لحاظ 
اگ رکه ھغھ ډیر غټ سرے وی لوئی شخصیت وی لیکن خبره ئے کمزورے وی او اعتبار 


اصول التفسیر ۱ وعلوم القرآن 


کرد له وی سری له ناوی سرت بهجنتی وی و چهخبرال ف وی نو کد هب 
اعتبار نوی پدی خبرہ بمه سوچ أوکرہ ډیر اشکالات به دے ختم شی)- 

(۲) دویم ترجمه د قرآن ده په غیرد مانځه نه نو دا جائز دہ۔ 5 

١‏ ذلمیل : خخکه دی تھ د بندکانو ضرورت او حاجت دی خکه چه قرآن کریم خو عرب او 
عجم تبولو تھ نازل شویدی او اکثر عجم خلق په عربی باندی نه پو هیرری نو هغوی دپاره 
ترجمه کول لاز ری کے کار چم اله تعالی به کلام پوغة شی »لهذا دا د ضروریاتو ددین 
نه شوہ او دا قانون دی چه رورا تح لورت 

(د ضرورت د وجه نه ممنوع څیزونه هم جائز کیری) کہ که ترجمهآونشی نو عام عجم 
به دقرآن کریم د لذت او علم او خیر نه محروم شی۔ 

۰.۲ دسل : هغه حدیث دی چه اهل کتابوبه تورات په عبرانی ژبه کښ لوستلو 
77 وب (او مسلمانانو ته به ئے د ھغے تفسیر په عربی ژبه کش 
کولو) نو رسول الله یہ أوفرمایل : د اھل کتابو تصدیق هم مه کوی اوتکذیب نے هم مه 
کوی الخ [صحیح البخاری کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة : (۷۳۲۲) ۔ نو دا صریح حدیث دے چە د 
الله تعالی د کتاب ترجمه بل لغت ته جائز ده 

O OT E‏ سرد 
تراکیبو عالم وی۔ فاعل او مفعول او جمله فعلیه او اسمیه او لازم او متعدی پیڑنیء هب 
نه چه داسے معنیٰ أوکری چه دترکیب نحوی د عربی خلاف وی لکہ دا قسم ترکیبونه هم 
دیردی چه خلقو کښ ئے یو شان معنی مشهوره وی اود ترکیب عربی په لحاظ سره بل 
شان معنی وی لکه « را یره کم اَحَداً چ4 ۔ کښ د لایشعرن ترجمه بعض خلق داس 
کوی : (خبردی نشی پەتاسو یو کس دا ترجمه غلطه ده خکه چه دلته ئے احدا فاعل 
آوگ رخولو او حال دا چه فاعل خوضمیر دی او احداًئے مفعول دی صحیح معنی دا ده 
(خبر دی نة کری په‌تاسو باندی هیچا لره) او د یو مشر عالم نھ ما واوریدل جه پدی آیت 
کشت داس وئیل : (9 ولم تلم منه شا چه په ((لم تظلم)) کښ ضمیر راجع دمدوه 
باغونو تھ او ضمیر د واحد ئے ورته خخکه راجع کریدی چه‌دا په اصل کش یو باغ وو۔ 

نو دا خبره ئے دترکیب نحوی په اعتبار خطاء ده ځکه چه دلته ضمیر د واحد مونث 
مخکښ رکلتا الجنتین) تھ راجع دی او علم نح وکښ دا قانون دی چه کلتا په اعتبار د لفظ 


سره واحده مونثه ده اګ رکه معنی ئے د تشنیه ده- ۰ 


اصول التفسیر ٦٦‏ وعلوم القرآن 


نو ګوره هغه وائی چه دا په اصل کب دوه باغونه نۀ وو بلکه یو باغ وو خو دیر غب وو نو 
خُکەئے ورته دوه وئیلی دی او حال دا چه اللەتعالیٰ فرمائی جه دا دوه وو یو نۀ وو نو دا 
شُومرہ غلط تفسیر شو۔ددے وجه نه اهل علمود قرآن کریم هر قسم خدمت کریدے؛ 
ھغوی د قرآن کریم د هرب جملے ترکیبونه هم لیکلی دی لکه اعراب القرآن په نوم باندے 
تفاسیر لیکلے شویدی۔ اودارنگه د قرآن کریم په بلاغت او حکمتونو او مفردات الالفاظ 
باندی مستقل کتابونه لیکلے شویدی۔ کله چه انسان هغه مطالعه کوی نو نژ به خطاء 
گیپی- ۰ 1 
۲- شرط : فتاوی اللجنة(؛/۱۳۲) کښ یو بل شرط دا ذکر کریدی چه قرآن کریم بغیر ۔ 
د الفاظو نه صرف ترجمه په فارسی» یا انگریزی یا نورو لغاتو کښ لیکل جائز نڈدی چه 
آیت ورسره نۂ وی او صرف معنی وی لکه بعض خلق په انگریزی یا بله ژبه کښ دا کار 
کوی نو هغوی وائی چه دا کار خکه نۀ دی جائز چه یو خو په بل لغت کش هغه کمال 
نشته کوم چه په عربی/ کښ دے اودویم دا چه پدی کش معنی بدلیری او پوره معنی د 
عبربی د لغت پکښ نۂ ادا کیری لهذا د تحریف خطره ده» هان البته که یو انسان دیو آیت 
ترجمه أوکری چه د آیت نە ئے فهم کریدہ۔ 
۱ او دارنگه د قرآن کریم بعض آداب او احکام او مقاصد په بله ژبه بیان کری د دعوت په 
. نیت باندی نو دا کارجائز دی نو ددی وجه نه ترجمه به مستقله نۂ لیکل کیری چه الفاظ 
دقرآن ورسره یو ځائے نۂ وی لیکل شوی؛ او که الفاظ د قرآن ورسره وو او لاندی ترجمه وه 
نوبیا جائز ده 

ددی نه دا معلومه شوه چه دا کوب ترجی علماء کوی نو داد الله تعالی د کتاب پوره 
تعبیر بالکل نه دی بلکه د الله د کتاب په الفاظو کش چه کومه مزه او خوند او عظمت او 
جلال او کمال او جزالت پروت دی نو دا په ترجمه کښ نة وی اودا مون چه کوی ترجی 
کوونو دا معمولی غوندی تعبیر دی اودا هم پوره تعبیر نۂ دی خکه چه د عربی الفاظو 
کش چه کو مه ژوره معتی پرته وی چه هغه راگیرونکی وی ډیرو ته نىمنات او التزامات او 
اشاراتو له جه هغه په بله ژبه کښ ممکن نۀ ده بلکه دا صرف د د ادنی درجه پوهے دپاره 
کوب شی۔ ددی وجه ته د عربی علومو پیژندل دیر ضروری دی چه د اله تعالی په کتاب 
باندی انسان کما حقه پو هه شی اود هغے خوند او مزه حاصله کری- .۰ 

تغبیه: دا خبره یاده کره چه کومه‌ترجمه د قرآن لیکل شوی وی نو د هی دپاره د قرآن 


اصول التفسیر ۳ وعلوم القرآن 


کریم په شان احکام نة وی» لهذا هف تھ پەہے اودسی سره هم گوت ور ول جائز دی اگرکه د 
هردینی کتاب ادب کول د ایمان نخه ده خکه چه‌ترجمه په اجماع د علماؤ قرآن کریم نۀ 
ڈہے۔ وال تعالی اعلم۔ 


-٥‏ الامر الخامس : موضوع القرآن: 


[پنخم بحث : دقرآن موضوع پیژندل] 

د موضوع پیژندل هم مهم بحث دب ځکھ چه دیو شی موضوع أُوپیژندلے شی نو 
انسان د هغے په حقیقت پوهه شی او چه موضوع انسان نوی پیژندلی نود سری خواری 
ئے هس عبثه کیری نو د هر علم او هرم خطے دپاره مو ضوع پکار ده نو دغه شان د قرآن 
کریم دپاره هم موضوع پکار ده خکه چه دا سورتونه د الله تعالی بیانات او تقربرونه دی چه 
بندگانوته ل کریدی نو بیاد هر سورت بیله بیله موضوع وی اود مجموعه قرآن کریم 
بیله موضوع ده نو دلته اول د قرآن موضوع پیژندل دی- 

موضوع د قرآن هغه شی ته وئیل چه د څه نه بحث کوی یعنی مقصد اودعویٰ۔ په بل 
تعبیر باندی دقرآن مقصد خه ش دی ؟ د کوم مقصد دپاره راغل دہے؟۔ 

نو پدی کښ د علماء کرامو مختلف تعبیرونه دی : 

(۱) اول تعبیر: شاه ولی الد هلوی رحمه الله په الفوز الکبیرص (۳) کښ لیکلی دی (چه دا 
په اصول القرآن کښ یو جامع کتاب دے): 

(موضوع المرآن مس مور نمی علوم الرآن : ۱- علمالاخکام ین اجب وَلْنثوّب 
وَانْمُبَاح والم کرو والحرام من قشم الیبادات] و لاملا أو تب لْنزل َو من اليْبَاسَةٍ 
الْمَدَیّع۔ 

دقرآن کریم موضوع پنخه خیزونه دی اودیته د قرآن کریم علوم وٹیلے شی )١(‏ اول علم 
الاحکام دب یعنی واجبات» مندویات» او مباحات او مکروهات او حرام پیژندل دی که دا د 
عباداتو سره تعلق لری (۲) او که د معاملاتو سره (۳) او که د تدبیر المنزل (د کورونو د 
احکامو د برابرولو) سره تعلق لری) (4) او که د سیاست مدنیه (د کلی او علاق او نار او 
ملك د تربیت) سره تعلق لری- یعنی دا پنخه شیان پدی خلورو خیزونو کش راځی یعنی 
په عباداتو کښ به یا واجبات وی یا مندویات یا مباحات یا مکرو هات یا حرام دغه شان په 


اصول التفسیر ٦٤‏ وعلوم القرآن 


معاملات او تدبیراو سیاست مدنیه کښ هم دغه پنخه خیزونه راخی_دی تولو ته علم 
الاحکام رٹیل شی۔ 5ا اوله مو ضوع شوه چه پدی کبس ویر علوم راجمع دی- 

گے - دویم : ول الاصتا رت رس و ہت ہج 
ولمافقین)_ 

(دویم د علوم خمسه و نھ د جگرو علم دے او پھ خلورو ولو رد دی چه هغه بهود» نصاری» 
مشرکین او منافقین دی) د دوی سره پھ قرآن کریم کښ جگرے ډیرے راخی اوپدے 
تنظیمونو باندی قرآن ډیر سخت ردونه کوی.د دوی عیبونه راښکارہ کوی او پدے علم 
المخاصمه معلو مولو کښ ویر فوائد دی چه ۱-د هفوی اصلاح په کښ غرض وی٠‏ چه 
دا بد صفات د ځان ته اوپاسی- 

۲ - مسلمانانو ته خیرورگوی چه دا ستاسو دشمنان دی وی پیژنئ اود دوی په باره کش 
ده و که نشئ او که دا صفتوته تاسو کښ وی نو توبەترے أوباسئ۔ او کۀ دا عیبونه تاسو 
کښ نةوی نو بیاد اله تعالی شک رأوکری- داد قرآن کریم ترییت او تزکیه ده چه 
مسلمانانو لگ کوی۔ اوددے نوری فائدی زموني تفسیر«حکمه الق رآن» کش آوگوری- 

۴-دریم : مادک بالاء الله من بان ملق السدوات ورین وین بان صقات الله 
تعالی | ۔ (کوم نعمتونه چه الله تعالی ذکر کریدی په هی علم راوستل لکه الله تعالی د 
آسمانونو او د زمکو پیدائش بیان کرید ی او د الله تعالی د صفاتو بیان ئے کریدی چه دا 
شیزونهدالله تعالی نعمتونه دی اود الله تعالی د قدرت عظیی نخ دی نو الله تعالی که 
ددی تذکرہ بار بار کریده. او اللہ تعالی د خپلو صفانو بیان کریدی چه ما داسے داسے کارونه 
کریدی اے بندگانو ! دی تھ فکر آوکری او ددی نھ نصیحت واخلی ۱ 

-٤‏ خلورم : : لم اش دک یم الله ی تيان رایع خ ان دا الله سُبْحَانَة من حنس ِیٔم 
المولییین تعیب الَمُحِْمِیْنَ]۔ 

(اله تعالی موئر له تذکیر راکوی په تیر شوو ورخو یعنی هغه واقعات ئے بیان کریدی چه 
الله سبحانه په پخوانو قوموئو باندی راوستی دی هغه دا جه الله تعالی خبل اطاعت والو 
ته خوصره نعمتونه ورکریدی او حوك چەئے نافرمان او مجرمان وو نو هغوی له ل څنګھ 
ی لکه دا په سورة ابراهیم )٥(‏ کبس راغلی دی :رتنم ایام الل -د 

نبیاء علیهم السلام اود هغوی د تابعدارو سره الله تعالن څنګه احسانات اوکرل اود 
ہہ مہ صا وہ E‏ داے نه 


اصول التفسیر 1 وعلوم القرآن 


-٥‏ پنخم : عم ال کر بالمَوْت وَعَابَمقه من الخشر والنشر وَالصراط الخ) (و الله تعالی 
بندگانو ته د مرگ اود مرگ نه روستو د حشر او نشر او صراط او جنت جهنم تذکره 
کریده) لکه « نص الْمَوَارِین القَسُط ليم امه (الانبیاء) ۔ او ولك منم الا راردا کان 
لی رَبك نم ها 4 (مریم) او عضو لاتخفى نکم حافية (الحاقة)_ 

نو الله تعالی د قیامت حالات بیانوی۔ 

دا پنخه قسمه علوم دی دا مجموعه د قرآن کریم موضوع ده چه د قرآن کریم عای 
خبری پدی پنخو خبرو کښ راگیری دی- 

بیافرمائی : 

رانا وفع علوم امه على طَرِیقة عرب رای لا على اسلوب الما جرن من الاخجضار 
اَل رضم دار الضرورنة]- 

(او الله تعالی چە ددی پنخه علومو بیان کریدی نو دا دعربو اوائلو په طریقه: رد 
متأخرینو په طریقه چه هغوی ویر اختصار په کلام کښ کوی او غیر ضروری قیدونه 
بیانوی) بلکه د اولنو (قدیم) عربو طریقه دا وه چه خبره به ق سیدہ ساده» آسانه؛ بغیرد 
قیدونو نه ذکر کوله او په بابونو او فصلونو به ئے نة تقسیموله چه دا اول باب شو اودا 
دویم باب اودائے فصل شو۔ 

سار له بان فی الزام الحصُم مِنْ آياته بالْسَشُهُوْرَابِ الْمسَلَمو وَاجِطابيّات اَمَو لا 
رای على طرق لقن آہ۔ (الفوز الکبیر ص :1۳ 

(اودارنگە اللەتعالیٰ چه په خپلو دشمتانو رد کوی نو مشهوری خبرے راوری جه‌تول نلق 
ئے منی اود هر چادعقل موافق وی) مثلّا چه ما آسمان پیدا کریدب اوزمک او رزقونو او 
خوراکرنوته آوگوری» شپۀ اوورخ او نمر او سپورٍمی» ھواگانو بارانو ته فکر آوکری. او 
هغه خبری بیاتوی جه د مخاطبینو د حالانو مطایق وی او قائده مند خطابات وی اود 
منطقیانو په طریقه نه وی چه هغوی قیاسونو او آشکالو سره خبره ثابتوی) چه دا شکل اول . 
دی اودا شکل ثانی او دا ثالث او دا رابع دے۔ اوبیا ددے نتیجے راوباسی - 

۲- دویم تول : بعض علماء وائی : د قرآن کریم موضوع جهاد فی سبیل الله دی چه جهاد ته 
دعوت ورکوی. دا خبره من وجه صحیح ده چە قرآن کریم انقلابی کتاب دی جهادته به کس 
دعوت شته لیکن دتول قرآن کریم جهاد موضوع جورول مناسب نهدی- 
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۳- دریم قول : بعض علماء کرام فرمائی : د قرآن موضوع توحید دہ لکه دا خبره زمونر 
مشائخ. غوره کوی او شیخ الاسلام ابن قی او ملاعلی القارتی هم فرمایلی دی : رن 
کله فی التوحید]- (بول قرآن په باره د توحید کش نازل دے) ځکه فرمانی چه قرآن کش به 
یا د الله د عظمت بیان وی یا به د هغه دیو والی بیان وی یا به د نفی د شريك بیان وی چه د 
الله تعالی سره شریکان او برخه داران نشته او یا به د هغه مشرکانو د حال بیان وی چا چه د 
الله تعالی سره برخه داران جور کریدی اوالله تعالی هغه هلاك کریدی اویا به د هغه 
مومنانو حال وی چا چه توحید من دی یا به د توحید دلائل وی یا به د مشرکانو دلیل 
وی په خپل شرك باندی لهذا تول قرآن په باره دتوحید کش شود توحید بحث به لرٍ 
روستو راشی ان شاء الله تعالی- 

- - څلورم قول : : صاحب دتفسیرتسھیل علامه ابن جز وئیلی دی : [المَمَصود رن 
عر خی إلى ناو اللہ کی لول فی وہ مإ ها لَص ِي ارت لت 
2 یں القران كله : أَحَدمُمّا: بيان لبادة ایی ذعی الحلن هه والاخری: ودک 
یراک يهم على الوا ول فا ریدم ها ما لاه نشیم إلى نَوْعَيْيٍ وَمُمَا أصول الق 
وآخکام اعمال ما باعلا قَامران وما ریب وَالریَب] زالتسهیل لعلوم التتزیل لابن 
الجزی الباب الثالث فی المعانی ۸/۱]۔ ۰ 

(چه موضوعد قرآن کریم دا ده چه دعوت ورکوی خلقو ته چه د الله یندگی او عبادت 
أوکری اوبل د الله تعالی په دین کش داخل شی- بيا دا مقصد د دوه خبرو تقاضا کوی چه 
هغه ضروری دی او هی ته د ټول قرآن کریم مقاصد راجع کیری (۱) یو دا چه بیان د هغه 
عبادت چه خلقو تھ د هی دعوت ورکری شویدی چه عبادت خه ش دی د هی تشریحات 
بیانوی لکه مونخ؛ روژه» زکوة او امربالمعروف او جهاد او نور عبادات شو- (۲) دویم باعث 
پدے عباداتو خه شے دی ؟ چه داس کارونه ی ذکر کرپدی چه د هف د وجه نه د عبادت سره 
د انسان شوق پیدا کیری او بنده ورته واپس کوی_خکه عبادت گران کار دے و ددے دپاره 
باعث ضروری دی بیا عبادت دوه اقساصو تھ تقسیم دی یو اصولی عقائد دی او دویم 
احکام دی او باعث هم دوه خیزونه دی چه هغه (۱) ترغیب (۲) اوترھیب بیانول دي 
یعنی خلقوته دا رغبت ورکوی چه که تاسو عبادات أوکرل نو الله تعالی به درنه رضا شی 
او جنتونه به درکری او که آومو نکرل نو اللەبہ درنه ناراضه وی او جهنم به ستاسو خال 
وی- یعنی یرہ ئے بیان کریدہ۔ 
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۵- پنځم قول : زما په نظر کښ د قرآن کریم مو ضوع دا ده : 
رمعرة الله سح وَتعالی والایمال بل نجرة وبا ع لول تاه ورن ذلك بالتوجید وَالرِسَال 
وَلْمَعَايع۔ 

(د الله سبحانه پیژندل او په ورځ د آخرت ایمان لرل اود رسول اللہ تن اتباع کول اوددے 
درب واو نھ داسے تعبیر هم کیری چه موضوع د قرآن توحیدء د رسول الله له رسالت او 
ورخ دقیامت ثابتول دی) مطلب دا چه دا خبره ثابتوی چه الله تعالی خومره لوئی دب" 
خومره مهربانه دب» شریکان ن لری او خومره و مره کارونه ئے کریدی او خومره قادر دی 
الل تعالی بندگانو ته خپل تعارف کریدی لکه دا په تفسیر کښ په یا ایھا الناس اعبدوا 
کښ ذکر دی۔ ددے وجه نه څوك چه قرآن په صحیح معنو آولولی نو هغه الله آرپیژنی نو 
څوك جه قرآن لولی اوبیا هم د الله تعالی سره شریکان او برخه داران جوروی نو پو هه شه 
چه د قرآن نۂ دی وئیلے او دویمه موضوع د قرآن کریم د آخرت بیان دے چه دا یوه درنه 
ورځ رانلونکے ده او دا د قرآن گریم ډیر ناشنا ترتیب او طریقه ده چه‌یو خال کښ خه اعمال 
ذکر کری نو سمدست دآخرت یرہ بیان کری چه الله تعالی تھ ورتلل دی» آخرت تھ دے توجه 
برابروی او ددی په وجه سره په تا باندی عمل کوی نو خوك چه د آخرت نھ منکر شو یا ئے 
پھ آخرت باندی جَخت او مضبوط یقین پیدا نۂ شو اودارنگه د آخرت نھ ئے یرہ پیدا نشوه 
اود هف دپاره ئے تباری شروع نکرو نو پوهه شه چه دا د قرآن کریم د حقیقت نھ خبر نشو. 

دریمه موضوع د قرآن کریم اتباع الرسول دہ. چه د محمد رسول الله تم شان او قدرآوپیژنی» 
د هغه تابعداری آوکرٍی د هغه پهتابعداری کښ کامیابی دہ دا وجه ده چه قرآن کریم درسول 
الله عونت شان او قدر اود هغه ذاتی صفات اود هغھ په تابعداری کښ ئے خیراو هدایت‌بیان 
کریدی او د ھغھ صدق او رشتینوال نے بیان کریدے۔ 

خلاصه دا شوه چه قرآن کریم د الله تعالی معرفت او بندګئ او تعلق ته دعوت ورکوی» او 
د آخرت دپاره تیاری اود هغه ورش هیبت او عظمت اود محمد رسول الله ل شان اود 
هغه عظمت اود هغه د سنتو تابعداری ته دعوت ورکوی۔ بیا په چا کښ چھ دا درب واره 
خبری کاملے مکملے راغلے نو دا پورہ کامیاب دے۔ 

دی رداسے خلق شته چه توحید پیژنی لیکن د رسول الله تل معرفت او شان ئے نوی 
پیژندل, پھ هغه باندے بل خوك دپاسه کوی اود هغھ طریقے ورته معمولی ښکاری۔ او 
بعض خلق داس دی چەتوحید او رسالت ئے به پیژندلے وی لیکن د آخرت نھ پوره طریقے 
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سرہ یرہ نکوی د هغی دپاره تیاری نکوی۔ او بعض خلق د سره نه د الله تعالی دتوحید نه 
خبرنهة وی شریکان د الله تعالی سره جوروی نو دا دری وارہ خبری خان کښ راوستل او 
پدی باندی خان په صحیح معنو کش پوهه کول لازم دی۔ او په ھمدے کش د کامیابئ 
راز دے۔ 
بت التو حید 

دتوحید بیان خو ډیرے تشریح تھ حاجت لری لیکن ددے مقام مناسب چه پکار راغی دا ده 
چه پھ احادیشو کښ دتوحید لفظ دیر استعمال دی لیکن په قرآن کریم کښ دا لفظ نا دے 
استعمال بلکه مجرد ئے استعمال دی چه (وحده) لفظ دی بلکه په قرآن کریم کښ دتوحید 
نەتعبیر کیږی په (الایمان والیقین) سره لکه یؤمنون بالغیب او (وما یمن اکثرهم باه الا 
وهم مشرکون) دغس نور الفاظ واخله۔ لیکن زمونم استاذان د توحید لفظ ویر 
استعمالوی۔ وجه دا ده چه که د ایمان لفظ استعمال کری نو بيا خو مشرکان هم دعوه د 
ایمان لری لیکن ایمان سره ی شرك یوځائے کریدے نو پەتوحید لفظ سره د هغوی نه جدائی 
راخی او رد په شرك راخی. 

او په احادیثو کش خو دا لفظ ډیر استعمال دی خو د قرآن په اصطلاح کښ د ایمان لفظ 
ڈیر مشهور دی اود ایمان نه مراد به ایمان شرعی وی چه پھ تولو ایمانیاتو باندی ابسان 
راورل دی- دتوحید لفظ دشلو نھ پە زیاتو احادیٹو کښ راغلے دی لکه رل 
بای )رابوداود ۸۳ند ی ) (یعنی نبي عب تب لبيك اللھم لبيك آووئیلو) دی تھ 
ئے توحید وئیلے دے۔ دا رنګه [فر فا باوج ل ا ها كارو وَل هر الله اعد سن 
ابی داود :۹ ۱۹۰]- نو دی سورتونو تەئے سورۃالتوحید وئیلے دے۔ دترمذی په حدیث 
کش‌راغلیدی: _ , , 

رخ ین التار اهل التو جِيْد] زلترمذی: 6۹۷ ۲صحیح]_ 

(د جهنم نه به توحید والا راوخی) 

لنډہ دا چه کوم مبتدعین دا وائی چە دتوحید لفظ استعمالول بدعت دے نو دا خبره د 
ھغوی جهالت دے۔ ۱ 

دتوحید معنی ده الله تعالی یواخے ګنرل۔ دا صیغه د مصدر ده د باب تفعیل نه معنی ئے 


ت 


ده یو شے یواخے گنرل یعنی داعقیدہ به لری چه الله تعالی وا دے۔ [اعتقَاد وحدَانيّة الله 
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تعالیٰ]۔ 

(د الله تعالی د بو والی عقیدہ ساتل)- 

۲- دویمه معنی ده : [فراد الله بالعبُودِه2ا۔ 

(الله تعالی لره یواځے بندگی کول) اودا اصلی توحید دی اودا ھغھ توحید دب جه تولو 
نبیاء علیهم السلام دب تھ دعوت ورکریدی. ددی قیدونو فائدو ته آوگوره که یو انسان 
افراد آونکرو یعنی الله رب العالمین ئے په‌بندگی یواځے نکرواود ھغھ سره ئے شریکان جور 
کرل نو دا موحد ن دے؛ مؤمن نه دب بلکه کافر دی 

(بالعبودية) : او که یو سرب نۀ د الله تعالی عبادت کوی او نۀ د غیر الله کوی نو دا دهری 
دی لکه د دهربه و هم دا طریقه ده چه نۀ د الله تعالی بندگی کوی او نة د غير الله او خوك 
چه په د باباگانو او اولیاژ دپاره په عبادتونو رد کوی نو دوی دیر خوشحالیرری- بعض خلق 
په دوی باندی ده وکه شی چه دا خو غټ موحدین دی او د ته نه گوری چه دوی خو درله 
الله تعالی نژ منی- 

نو خلاصه دا شوه چه عبادت به کول شی او بیا به خالص یواځے الله لره کول شی چه 
شرك ورسره نة وی- 

مرجئەد مبتدعینو يوه باطله فرقه تیره شویده هغوی به دا وئيل چه صرف کلمه آووایه 
(لا اله الااللہ) ہس تۂ موحد شوب لکه اوس هم ډیر خلق دا قسم نیمگرٍی توحید منی چه 
وائی قبرته سجده مه لگوه اود ولی د قبر نھ ئے مه غواره بس ته غت موحد ئےء حال‌دا چھ ` 
داد توحید يوه معمولی حصه ده اصلی توحید دا دی چه د الله تعالی دپاره خالص او 
ښائستہ بندگی اوکہے شی خکه ستا جلقت او پیدائش ش د خالص عبادت دباره شویدے۔ 
وما عَلَفت ان رالاس إلا يعدن الذاریات :0( 

نو صحیح موحد به هغه څوك وی چه هغه کب د الله تعالیٰ عبادتونه او د الله تعالیٰ دپاره 
مالی اوبدنی مجاهدی زیاتی وی اود ذکر او داخلاص پابند وی۔ مگر ددی سره یو .ریم 
شرط هم مراد دی چه کون عَلی وف السنة]_دا عبادت به د محمد رسول اله تیج په 
طریقه وی اود هغه د سنت مطابق به وی) که څوك د سره عبادت د الله تعالی نة کوی نو دا 
خو کافر دی او که څول یواځے د الله تعالی عبادت کوی لیکن د سنت مطابق نة وی نو دا به 
مبتدع وی اود هغه عملونه الله تعالی ته قبول نڈدی۔ 

تبیه : بعض خلق وائی دتوحید معنی دا ده چه اللہ تعالی یو کول او الله تعالی خو 
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بندگان نشی یو کول بلکه ھغھ خو پخپله یو دی نو وائی چه دا لفظ استعمالول تییك نۂ 
دی مگرددی خلقو دا خبره غلطه ده- 

وجه داده چه دتوحید معنی مونږ مخکښ اوکرہ چه د توحید معنی دلته دا نۀ ده چه 
الله لره یو کول بلکه دلته ئے معنی دیو کنرلو ده_یعنی الله تعالیٰ یواځے گنرل خکه چه 
توحید او شرك د زره صفت دب الله تعالی خو پھ واقع کش یواځے ذات دب هیخ شريك او 
برخه دارنۀلری لیکن که بندہئے په زره کښ هم یواخ اوګنړی خنگه چه الله تعالی په 
واقع کښ یواخ دی نو دیته توحید وئیلے شی او پدی سره د بنده زره صفا شو او که د بنده 
زره گندہ وی نو د اله تعالی دپاره په زره کښ شریکان ګنړی اگ رکه په واقع کښ د الله تعالی 
شریکان نشته. تَعَای الما عم ید س رکو( نو د بنده په شریکانو گنرلو سره د الله تعالی 
دپاره په واقع کښ شریکان نۀ پیدا کیرری خو بنده خپل زره ګندہ کرو- پدے وجه مشرکانو 
ته خبیشان او نجس وئیلے شویدی جه دوی خپله عقیده اوزره گنده کریدے۔ په اله تعالی 
باندےئے بد گمانی پیدا شویده- 

اقسام التوحید 

دبعض سلفو نه نقل دی چه هغوی توحید درے قسمونو ته تقسیموی اودٴیوہ 
اصطلاح ده او په اصطلاحاتو جورولو کش خه بخل نۀ وی نو هغوی ددی ماخ قرآن او 
حدیپ کښ موندلے دی خکه ئے دری اقسام ذکر کریدی او بعضو خلور موندلی دی او 
شیخ الاسلام ابن قم په القصید: النونية کښ هم دیر اقسام دتوحید ذک رکریدی او زمونږ 
دتتبع مطابق دتوحید د شلو نه زیات اقسام دی چه بعض د ھغے نہ دا دی : 

)١(‏ [َوجید لو بیة] دی تھ (التوحید العلمی او التوحید الاعتقادی) هم وتیل شی توحید 
ربوبیت دی تہ وائی چه اله تعالیٰ یواځے رب اوپالونکے د عالم کنرل» هغه خالق. مالك. 
رازق٠تربیت‏ کونکے. مرض راوستونکے لری کونکےء ژوندے کونکے مر کونک, باران 
کونکے بندوونکے اود ھغھ د ارادیے اومشیّت نەبغیر ھی کار ن کیدونک گنرل۔ دا هم ویر 
ضروری توحید دے لیکن دا یو دا توحید دی چه فطرةئے هرانسان منی سوی د دغریه و 
نه» مشرکان اوکفارئے هم منی لکه قرآن پدے گواه دی چه مشرکانو ته به کله آووئیل شی 
چه زمک او آسمانونه چا پیدا کریدی نو دوی به وئیل چه الله تعالی- اختیارات د چا په لاس ` 
کښ دی‌دوی وائی الله رزق څوك درکوی» غوږونه او سترگ چا درکریدی او تدبیرد کارونو 
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خوك کوی ؟ نو دوی اقرار کوی چەالله۔ (سورۃیونس) 

(۲)-دویم: : [توجيد الالو مِيٌ3]دے ته توحید العبادة او توحید طلبی ارادی هم وئیلے شی- 
یعنی په تبولو اقسامو سره به صرف یواځے بندگی د الله تعالیٰ کیدے شی نۂ د بل چا۔د 
ولی باباء بزرگ» شیخ» پیر او مرشد بندگی کول شرك دب» د هغه د الو هیت تعظیم کول 
شرك دی او ددی خبری اراده او مطالبه الله تعالی د بندگانو نھ کوی۔ تا ها لناس اعَبُدُوْا 
ربكم 4 «لبقرق- 

د صوفیاؤ طریقه دا ده چه هغوی همیشه دپاره توحید ربوبیت ذکر کوی او حال دا 
چە توحید ربوبیت یواځے مقصود نژ دی بلکه د توحید ربوبیت سره صرف د الله تعالی 
معرفت حاصل شی اوبیا به ددی نه پس توحید الو هیت تہ ورځےء خکه چه توحید 
ربوبیت يوه وسیله ده دپاره د توحید عبادت او ثمرہ ئے توحید الوهیت دی یعنی هرکله جه 
تا له تعالی خالقء مالك رازق آوپیژندلو نو اوس به د ھغھ یواځے بندگی کوے۔ نو دوی 
صرف وسیله بیانوی او نتیجه او سره ئے نۂ بیانوی۔ ددی وجه نه دا دعوت ناقص او 
نیمگری دی_خکه یو انسان وائی چه د اولیاژ نه څه نه کیی اود قبرونو اوبتانو او 
باباگانونه خه نه کیرری او هغوی مدد نه شی کول لیکن د اله تعالی بندگی هم لہ کوی نو 
دا توحید ئے ناقص اونیمگری دی اویواځے پدی سره دۂته نجات نۂ ملاویرری څوپورے ئے 
چه عبادت نهٌ وی شروع کے 

دارنکه د عبد الله بن عباس رضی الله عنهما نه چه دا قول نقل دی :کل باقع نی 
الگرآن وید > 

(هر عبادت چه پەقرآن کښ ذکردی ھغے نھ مراد توحید دے) ددے هم دا مطلب دے چه 
پە قرآن کربم کښ کوم خائے عبادت ذکر شویدی نو د ھغے نه مراد به دا توحید الالو مية 
وی یعنی بندگی به یواخ الله تعالی دپاره کول شی- 

(۳) دریم : زنَوْحِية لأسمَاء وَالتقَات]۔ 

(د الله تعالی ټول نومونه او صفتونه د الله تعالی د شان مناسب منل او دارنگه دا صفتونه 
نور مخلوق له نه ثابتول اوپدی کښ تحریف او تاویل او تعطیل نۂ کول اوبیا پدے 
صفتونو او نومونو د الله تعالی باندی عبادت کول او ددے سره تعلق جورول دا توحید 
الاسماء والصفات دی لکه مثلا د الله تعالی رحمت, د هغه استواء على العرش؛ د هغه ید 
(لاس) د هغه علو(أوچتوالے)ءد هغه محبت»د هغه غضب. د هغه آسمان د دب ته 


اصول التفسیر ۷۲ وعلوم القرآن 


راگوزیدل.< هغه قدم کی خودل وشیرهتول صفات چ اف تعالنخانه ثابت کریدی ید 
هغه نبی تیلم تین هغه دپاره په احادیثو کش ثابت کریدی دا ټول منل» د اهل السنة والجماعة 
عقیده دہ۔ او ویر متکلمین او معتزله پدی کش تاویلونه کوی او ددے نه انکار کوی۔ اهل 
سنة محضه په کښ ھیخ قسم تاویل نه کوی بلکه بغیر د تاویل نھ ل منی اوتشببه نے ذ 
مخلوق سره هم نٌورکوی» کیفیت ئے نذبیانوی او حقیقاگ منی اواهل سنت غیر 
محضه یعنی مبتدعین اهل سنة پکښ تاوبلات کوی او معتزله او معطله تر ی انکار 
کوی. او ماتریده او اشاعره د الله تعالی ووه او اته صفتونه منی نو دی خلقو کش توحید 
الاسماء والصفات کمزوری دی 

او دا قسم توحید د خواصو بندگانو دی چه د الله تعالی د صفاتو نه خوند او مزه اخلی د 
هغی ورد او وظیفه کویی» د ھغے په وسیله د الله تعالیٰ نه دعاگان غواری ۔او ددعے مطابق 
خپل خان او خپل حال جوروی لکه مثلا په الرحمن صفت کش سوچ اوکړه د هغه 
رحمتونه او نعمتونه اوی شماره احسانات په خپل ان او په ټول مخلوق کښ اوګوره نو 
د الله تعالی ددی صفت سره به وی مینه پیدا شی۔ دغه شان الله تعالی وکیل (ذمه واں) ذات 
وس ہی مو و ہد ری یی 
جوره کړه چه الله تعالیٰ به ما نه ضائع کوی نو د اللەتعالیٰ سره به دب تعلق پید 

حدیث کش دی ون موس ا وھ ےہ تر سو ۔(د اللہ 
تعالیٰ دپاره یو کم سل نومونه دی چا چه دا آوشمارل نو جنت‌ته به داخل شی)د من 
احصاها معنیٰ ده [مَنْ ها وَآمَنْ پا وعَمل بمقتضاها وَدعَا بَیبلیهَا] (چا چه دا نومونه 
پھ یادویاد کرل او ہیا ئے پدے باندی ایمان راورو اوبیائے ددی د تقاضا مطابق عمل وکو او 
د هف په وسیله ئے د اله تعالی نھ دعاگان کول) نو جنت ته به داخلیرری- 

دا هغه شرعی غوره وسیله دہ۔ 

د الله تعالی د سلونه زیات بلکه ہے شماره صفتونه او نومونه دی چه دنیا کښ بندگانو ته 
ټول نه دی ضکارہ شوی او په قیامت کښ به هغه راښکارہ کیږی لیکن پدی یو حدیث 
کش صرف د یو کم سلو دغه فضیلت راغلو۔ چه دا سبب د جنت د داخلید و گرخی- 

فاشده : د الله تعالی صفات په درب قسمه دی : 

۱-بعض هغھ صفتونه دی چه الله تعالی پوری خاص وی د مخلوق دپارہ ئے استعمالول 
جائز نة وی لکه لفظ د الله تعالی او الرحمن, الصمد. الرب» خالق الاشیاءء خالق العالم شو 
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دا صرف د الله تعالی د خصوصیاتو نھ دے۔ 

۲- دویم ھغھ صفات دی چه د بندگانو پوری خاص وی د الله تعالی دپارہ نۂ وئیلے کیری 
لک فلان کثیر الاولاد» (ویر اولادووال کشیر الازواج (دیرو ِخو وال فان ینام (فلاتے 
خوب کوی) فان فی بدَیه َّحَم ‏ (د فلانی په بدن درد دب) دغه شان د خورالك» څکاك اود 
کمزورتیا صفات به الله تعالی دپاره نشی وئیلے۔ 

۳- دریم هغه صفات دی چه د الله تعالی اود بندگانو ترمینځ مشترك وی لکه رحیم او 
رژوف» سمیع. بصیر» علیم» وغیرہ۔ چه دا د بندگانو دپاره هم استعمالیری او د الله تعالی 
دپارة هنم لیکن دا اشتراك صرف په ظاهری نوم کش دب او نور په حقیقی صفاتو کښش 
شرکت نشته یعنی د الله تعالی رحمت اود هغه رأفت او د هغه سمع او بصر او د هغه علم د 
مخلوق د علم نه بالکل جدا دی لکه څنګه چه د الله تعالی ذات د مخلوق د ذات نه جدا 
دی خکه مخلوق په رحمت او سمع او بصراو علم کښ اسبابو تھ محتاج دی او اله تعالی 
بغیرد اسبابو نه علیم او قدیر دے۔ د بندگانو رحمت رقة القلب ( د زره نرموالی) ته وئیلے 
شی اود الل تعالی د رحمة حقیقت صرف اللہ تعالی معلوم دی د بندگانو پشان نه دہے۔ 

۶- توجید الحاكهية : یعنی اله تعالی یواځے حاکم» شارع او قانون ساز گنرل» قانون 
جورول د هغھ پوری خاص دی ځکه چه دا تول کائنات او مخلوقات او انسانان د هغه دی 
نوہس قانون اونظام به هم د ھغھ چایری. مثلاته یو عاقل سرب ئے ستا بسخه اوبچی ` 
دی» هغوی له کورتا جور کرو رزق ورله تۂ راورے اود کور خلق دب د بل چا قانون چلوی 
اوستا خبره وب نۀ صنی او په خپله طبع ژوند تیروی نو دا خومره ظلم دے۔ ته به ومرد 
غصه او خفه کیری» ښځه به طلاقه کری اود بچونه به جدا شے۔ 

نو دغه شان الله تعالی دا کارخانه د عالّم جوره کره او بندگانو ته په کښ ژوند او رزق او 
اسباب ورکوی او دا بندگان رالگی قانون اوازم او طریقه د بل چا چلوی نو دا خومره لوئی 
مشر دی الله تعالی ورته کافرہ ظالم او فاسق وئیلے دی« َمل کم ما آنل الله 
اوليك مُمْ ارو [المائدة: ٤٤]۔‏ د قانون په باره کش د انسانانوطریق او مذ هبونه او 
عقیدی مختلف دی- 

دبعض کافرانو دا عقیده ده جه قانون سازی به د ملك پادشاه جوړوی؛ هغھ تھ ددی پوره 
واك او تصرف حاصل دب- 

بعض کفار وائی چه قانون ساز به عوام وی عامو خلقو چه کومه را ورکره أو په کومه 
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خبرەئے اتفاق راغلو نو بس دغه به قانون وی لکه همدا مقصد د جمھوریت دب چه 
الحاکمية للعوام- قانون ساز به عوام وی که عوامو ی حیائی راوستل غوختل نو هغه به 
نافذ کولے شی او که هغوی دين غواری نو دين به ورله راوستح شی۔ نو څوك چه د 
جمهوریت آوازونه کوی او دی طرف ته دعوتونه ورکوی نو شعوری یا غیر شعوری طور 
سره ئے خانونه د ایمان نه خلاص کرل۔ بعض سیاسیان وائی : د جمهوری آئین احترام 
فرض دے۔ او پدی باندی حلف او قسم ترب اخلی چه ددی احترام به کوم. کله لیکی : ام 
طیاقتکاسرچش.)۔ ۱ 
کله اخبارونو کښ لیکی : بویت با لکرو۔ لھذادے خبری ته متوجه کیدل پکار دی 
«یروتنظیمونو والو کښ دا مرضونه موجوددی او د اسلام دعوے کوی اوحال دا چه د 
اسلام دپاره همدا خلق لوئی رکاوټ دی د اسلام په نوم باندے مالونه راتولوی او خپله 
خیتبه سنبالوی. ولا حول ولا قوة ال باله والله المستعان_ 

تاریخ گواه دی چه د جمهوریت په طریقه ھیخح کله اسلام نۀ راخی بلکه د جمهوربت 
طریقه کفارود اسلام د نةراتلو دپاره جوره کریده خکه عوام خلق خو غالباًیے حیائی او 
گمراهی خوښوی چه د دوی خواهشات پکش آزاد وی- 

لهذا هیڅ کله به اسلام نذراخی- لکھ دی خبره باندی هر عقامند پو هیرری او پوهه 
شویدی۔ 

د یھود او نصاراؤ دا عقیدہ وہ چه حاکم به احبار اورهبان وی یعنی ملیان او پیران به قانون 
جوروی کف دوی څه حلال کرل بس هغه به حلال وی او که دوی څه ته حرام أُووئیل نو یس 
هغه به حرام وی۔ او که دوی کوم شی ته ښه آووئیل هغه به ښه وی او که بد ئے ورته 
آووئیل. هخه به بد وی۔ دا د يهود او نصاراز د له بعالی سره شرك وو په حاکمية او شرع 
کش 

پدی باندی الله تعالی باربارردونه کوی. 

۳۹ بارهم ربنم رین دون الله [التوبة :۱ ۳] ۔ 

(دوی خپل ملیان او پیران د الله نه سویٰ قانون ساز نیولی دی) 

نمالو إل کلم سوا یتنا بینم آن اند لا الله ولا ید بَعضتا بعضا آزاباین د 
[آلعمران ٩4:‏ ]_ 
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(اے اهل کتابو راشئ یو داس خبری تھ چه زمونر او ستاسو ترمینخ برابره ده هغه دا چه 
د اللہ نه سوی به دبل هیچابندگی نة کوواوبعض بعضولره د الله نه سوی قانون نۀ 
جوروو) 

آم َم مرکا شرغرا لم من ال ما لم ادن بو الله (لشوری :۷۱]- 

(آیا دوی دپاره داس معبودان دی چه د دین نه ث ورله هغه ش مقرر کریدے چه د هف 
اجازت الله تعالی نۂ دی کرے)۔ 

دیشه ارباب من دون الله وئیلے شی اودوی تھ شارعان بغیر اذن اللہ وئیلے شی- دوی یه د الله 
تعالی په شان کنرلی وو چه د هغوی حلال بەئے حلال او حرام به ئے حرام گنرل اوقرآن 
بعینه دیته شرك آووئیلو - دیته شرك فی التحلیل والتحریم هم وائی- ۲ 

او دا مرض زمونم پدی امت کښ په جامد مقلدینو کښ هم موجود دی چه هغونی د 
خپل مجتهد. امام نه قانون ساز جوروی چه هغه ورته خه روا کری هغه زوا ګنړی او چه 
و ری لا و سار سس دو سی 

[لایْسعل عَنْ مته عَنِ اللَلِیْلِ] [حاشية رد المحتا ركتاب الطھارۃ١/۰‏ ۸۰۔ 

د مجتهد نەبەد دلیل تپوس نشی کول) تھ به وائے گویا کښ دا چرتہ الله تعالیٰ رالیرٍنی 
پیخمبران دی دا بعینه د ددی یھودو مرض وو۔ چه خپلو ملیانو ته به ئے دا نة وئیل چه دا 
مسئله‌تا د کوم خائے نه آوکره آیا پدے دلیل شته ا وکه نۂ او حال دا چه زمونږ په دين کش 
خوامرراغل دب « تیاه (الحجرات:)_ 

(تحقیق کوی) او ځان صحیح خبری تھ رسوی_ 

بل خائے امردب : « فاسعلا َمل الد کر إن کنتم مود بالات ولنحل:4۳]- 

(که خپله نۂ پوهیی نو د علماو نه دبینات (واضح دلیلونو) تپوس کوئ) هغوی به 
درته د قرآن او حدیث نه مسئله راوباسی- 

$ ولا تق مالس لك به عِلمْ 4 زالاسراء :-۳] 

(مه روانیره د هغه شی پسے چه ستاپه هف علم نه وی) لهذا زمونږ په دین اسلام کښ د 
علماژ خپله درجه ده اود انبیاء علیهم السلام خپله درجه ده» علماء به علماء کنرو د دین 
بیانونکی بەئے گنرو» اود دین چراغان او شمی اوبلپونه بەئے گرو چه مون, تھ ئے دین ` 
بیان کرید ی او شارعان به ئے نه گنرو۔ ۱ 
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که هغوی يوه خبره د دلیل نه خطاء أوکرہ نو هغه به ورسره نة منو اود عالم به احترام 
کوو۔ او داد اهل سنت والجماعة طریقه ده چه دوی وائی الحاكمية لله عزوجل۔ 

شارع او حاکم او قانون جورونک به صرف الله تعالی وی او قانون جورول به د اللهتعالیٰ _ 
پوری خاص وی. د لادمیکال قانون د شرع خلاف قانون ده چه داد انگریزانو یو جانسلر 
او ماھر وو ده انگریزانو له یو قانون جورو کرو چه هغه اوس په تبوله دنا باندی رائج دے۔ 
دا غلط قانون دی لهذا مسلمانان به صرف د الله تعالی قانون منی اود هغے د قائمولو 
کوشش به کوی۔ 

هم نم رک لولدم یك لیم من ! 

دتوحید نور اقسام په الفوائد کش أوگورہ۔ 
-٦‏ الا مر السادس : 

لاب اسان عَلی لاجر وعلی امد ند عَامةَالعرَب]۔ 

-٦(‏ بله قاعده دا ده چه قرآن او حدیث به په ظا هر باندی روان پربخودل شی او په هغھ 
خه چه عامو عربوته معلومه ده) یعنی عربو چه د یو لفظ کومه معنی په هغه زمانه 
کب مراد کوله نو بس هغه به د اللهتعالیٰ او د رسول مراده وی- 
ً علامه شاطبی او قاسمی ددےے خبرت تشریح دایب کوی : 

[لابدفی فم ره من اع مَعُهُودِ لین رم رب لین رل القرآن بلسانهم نان گان 
مم رف مسر قلاخ ادو عن فی هم ره الم بن کع عرف فلامیخ أن بح فى 
َهمهَا ما ارف ها خاررفی اللَاظ والْمَانی ی ولا لیب الخ]۔ القاسمی [۱/٤۹]۔‏ 

(حاصل نے دادیب چه په شریعت باندی که څوك ځان په صحیح معنو کښ پو هه کول 
شواری نو هغه دپاره ذا ضروری ده چه د هغه عرو د اصطلاح تابعداری به کوی چه‌قرآن 
کریم د هفوی په ژبه او اصطلاح باندی نازل شویدی که یوه خبره په هغوی کښ مشهوره 
وه بس په آیت او حدیث کښ به هم د هغه لفظ همغه معنی او مراد وی څنګه چه هفوی 
کش مشهوره وی د هف نه به آوریدل د شریعت د فهم نه جدائی وی۔ او دا په تولو الفاظو 
او معانیو او طریقو کښ جاری خبره دہ)۔ 

یعنی آیت او حدیث به د بندگانو په خپله اصطلاح باندی نشی حمل کول. او دارنگه 


_اصول التفسير ۷۷ وعلرم الف رآن 


دان ار خی ی قاف نت پر یکرت کی آز کے یی لال ایال 
صحیح نوی د اولے خبری مثال لکه : ((کلمه)) لفظ شو چه دا په اصطلاح د متأخرینو 
کښ هغه یو مفرد لفظ تھ وئیلے شی چھ د یوے معنیٰ دپاره وضع شوے وی او حال دا چد د 
قرآن او د حدیث په اصطلاح کښ ((کلمه) تولے جملے تھ وئیلے شی۔ لکه کلمة التوحید۔ 
مستقله حمله دہ۔ 

دارنگه کله تول قرآن باندی هم د کلی اطلاق شویدی لکه : 

ونم كمه رَبك صلْفا وعَذلا 6 والانعام:۱۱۰]- 

دا رنکه (ویینه)) لفظ په اصطلاح د متأخرینو کبس دوه گواهانو ی او په 
اصطلاح د قرآن او حدیث کښ [ کل مانب الْحَیٌ] تھ وئیلے شی یعنی (هر هغھ ش چه 
حق پرے ښکاره کیمری) دوه گواهان وی او که یو وی او که ویر وی» ماشو مان وی او که 
غټ» مسلمان وی که کافر. نو د دوی گواهی به سحیح وی۔ 

دغه شان حدیث کښ رای : [َر عَقٌّ وَاجبٌ] 

[الدارقطنی ۳۶۰۶۲ والطبالسی]_ 

(وتر حق اوثابت دی) په شریعت کښ د واجب معنی ده ثابت؛ او لازم که دا په درجه د 
فرضیت کښ وی او که د وجوب یا سنیت کش وی اود احنافو په اصطلاح کښ واجب 
هغه درجه ده چه د فرضو نه خکته وی اود سنتو نه بره وی نو دوی جه کله حدیث کش د 
واجب لفظ آووینی نو زر ووائی أوگورہ حدیث کښ راغلی دی چه وترواجب دی۔ اود 
واجب نه مراد خپله اصطلاح اخلی نو داد حدیث صحیح فهم ند دے۔ 

ہیا فرمائی :يت تلم فی کتاب از نو سل الله مه آن کلت هافق مَا یسم 
لِسَان الْمرب] -رپه قرآن او حدیث کښ د ھیڅ خبری کونکی دپاره دا جائز نۀ دی چه په د 
کبس هغه خبرب په زوره داخل کری چه د عربو د ڑیے سره سمون نۂ خوری)- 

[تفسیر القاسمی :77/۱]- 

او دا قاعده هم دیره مهمه ده چه اعتبار به ظاهر د قرآن کریم او سنت دپاره وی مگر که د 
ظاهر خلاف یو دلیل صوجود شی نو بیا به د ظاهر نھ ارو شی ددی وجه نه ابوالحسن 
الاشعری په الابانه ص (۱۸) کښ لیکی : ورن علی اور ی آن ناور 
حح ولا فهر على اجِره]- 
یر کاش مہات ادن ا ا اون وا دنت 
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وارو مګېږ په دلیل سره او که دلیل ن وی بیا به دا په خپل ظاهرباندی جاری وی)- 

و تفازانی به شرح العقائد اتی ض (۱۱۹) کب لیگی؛ 

توص من الاب وَالشُنّوِتُعمَلُ على طوایرها تام صرف غنها کل قطمی رنه 
لی مان ال اباط لحَادْع (اود کاب او سنت نصو ص او الفاظ به په خپل ظاهر 
باندی حمل وی ترو چه دلیل قطعی د هي نه بل طرف تھ ارول نڈ وی کری_ اود ظاهر 
نه عدول کول هغه معنی گانو او مقاصدو ته چه اهل الباطن (متصوفه» صوفیاء) د طغے 
دعوه کوی دا په دین کښ الحاد دی) یعنی شُوك چه د قرآن او حدیث ظاهر په غیرد 
مزجب نه پریدی اود ځان نه داس مطلبونه او مقاصد او اشارات مراد کوی جه هغه د قرآن 
اوسنت مخالف وی نو دا انسان ملحد دی لکه باطنیه فرق به د اقیموا الصلاة معنی دا 
کوله چه نیت پاك کره» او دغه شان د نورو نصوصو د خپل رال مطابق معانی کوی لکه 
بیروتفاسیر و کش داس غلط قسم اشارات او معانی موجودی دی چه د نصوصو سره ی 
تکراو راخی- 

فاده نفیسه : 

د اهل ظواهرو لفظ د درب قسمه خلقو دپاره استعمالیپری- 

(۱)یو قسم ھغھ خلق دی چه د باطنیه و په مقابله کش وی نو پدے معنی باندی تول 
اهل سنت‌اهل ظواهردی- چه په آیت او حدیث کښ ظاهری او عرفی معانی اخلی اد 
باطتی غلط مطلبونه نۀ مراد کوی۔ 

(۲) دویم اهل ظواهر هغه فرقه ده چه مخکښ تیره شویده چه هغوی به قياس او 
تعلیل نه منلو یغنی وائی چه په شریعت کښ قیاس او علت او حکمت له اعتبار نشته 
لکه پھ دوی کښ یو داود ظاهرق او ابن حزم ظاهری دی د دوی اکثر مسائل حق او صحیح 
دی بعض مسائل ئے تفردات دی اود نصوصو خلاف دی۔ 

(۳) دریم قسم اهل ظواهر هغه خلقو ته وئیلے شی چه په مقابله د اهل تاویل کش وی 
یعنی په قرآن او حدیث کی بے خایه تاویلات نة کوی بلکه نصوص په خپل ظاهرباند 
پریدی او پدی معثی باندی هم تول اهل سنت محضه اهل ظواھر دی۔ او مبتدعین ددی 
په خلاف دی۔ 

شيخ الاسلام ابن تیمیه رحمه الله فرمائی : ان صرف کاب وَالسُنّ عن طاهرهما إلى 
اط نالف الاور والی مَحَازِبَافی هلابز من ریا (یعنی قرآن او حدیث 
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د خپل ظاهرنه باطن ته ارول چه د ظاهر خلاف وی یا داسے مجاز ته ارول چه د حقیقت 
ضد وی نو ددے دپاره خلور خبری ضروری دی- مطلب دا چه تھ حقیقت پرید ی او مجازی 
معنی اخل او ظاهری معنی پریدے او باطنی معنی اخلے نو خلور دلائل به پرے راورے : 

[۱- نها آن یکو ذلك الْمَعَی المَعَارِیٔ مُستعما نی کلام الب یحور آن راد بهذا الفط 
(اول دلیل دا چه دغه معنی مجازی به په کلام د عریو کښ مستعمله وی او دارنګه دا به 
جائز وی چه د دغه لفظ نه مراد کری شی او مناسبت ئے هم وی) 

-٢(‏ آنشانی : آن کو مه لیل بُو حب صَرّف الط عَنْ حقیقیه إلى محازم وا فِا کان 
سمل فى مى برق له وف مرن لالم خو حملة على انى الا 
بير ليل بح ارف بِإِجْمَاع الما 

(دویم دا چه دده سره داسے دلیل وی چه هغه به لفظ د خپلے حقیقی معنی نه مجازی 
معنیٰ ته اړول لاز موی که دلیل نۀ وی موجود او داس وی چه دغه لفظ کله په حقیقی 
معئیٰ کش استعمالیږی او کله په مجازی معنیٰ کښ نو هلته به ئے په مجازی معنی 
بائدے حمل کول جائز نۂ وی کله چه دلیل نۂ وی او پدے خبره دتولو عقلاؤ اجماع او اتفاق 
دے)۔ 

ر٣‏ - ایک :ائ لاب ان یسم فك الیل الصاف عَنْمُعَارِض, اقا ام لیل فرآنی از 
نی لو مرا انعر که 

(دریم دا چه دغه دلیل چه لفظ د معنی حقیقی نه معنی مجازی ته نقل کوی ددی 
مقابل کښ به بل دلیل نة وی اود معارض دلیل نه به سالم وی که داس ن وی بلکه قرآنی 
یا ایمانی دلیل موجود وی چه دلته حقیقی معنی مراد ده نو بیا به د حقیقی معنی 
پریخودل او مجازی معنی اخستل ممنوع وی)- ۱ 

-٤(‏ رابع :اد الرشول مدا تلم بکلام اراد به جلاف ظامره ود ویقیهفلاند ین 
للامة آنه لم برد یت (سحموع الفتاوی (۳۹۰/۱) (مخلصاً)۔ 

(خلورم دا چه رسول الله تن کله يوه خبره آوکری اود ھغھ مراد دا وی چه ددی خبرت 
ظاهری معنی نۂ ده مراد او ددی د حقیقی معنی ضد مراد دب نو بیا خو په ھغھ باندی دا 
لازمه ده چه امت ته به ددے بیان کوی چه زما حقیقی معني نۀ دہ مراد) ځکه چه اصل په 
استعمال کښ خوحقیقت دی اود حقیقت نه چه عدول کیرری معنی مجازی ته نو د شغ 
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بیان ضروری دے۔ ددے مثال دا دی لکه حدیث کش دی چه ال هذ القُوْرَمَعلَونة ظُلمَةَْ 
_(دا قبرونه د تیارونه ډك دی) نو د قبر ظاهری او حقیقی معنی همدا کنده ده چه مرت 
پکښ قراری کوی نو که حو دا وائی جه ددے قبر نھ دا قبر محسوس نہ دی مراد باکه 
ددی نه مراد برزخ دی (لکه چه بعض بدعتیان پدی زمانه کش دا خبره کوی)- 

نو مونږ وایو په قرآن او په حدیث کښ خو لفظ د قبر ذکر دی نو که چرته ددے نه دا کنده 
اوداقبرد نبی الا مراد نۂ وی نو بیابه ھغھ لازمه وه چه امت تھ ئے وئیلی وی چه ای 
خلقو ! پدے کنده او پدی قبر کش عذابونه نشته» دا عقیده مه ساتئ۔ 

لهذا قرآن او حدیث به په ظاهر پربخودی شی او کله چه تا دا قاعده زده کړه نو بيا به په تا 
باندی پە قرآن او حدیث کش هیخ اشکال نذراخی- اوبغیر دتقدیراتو راویستلو نه به 
قرآن کریم لگیرٍی۔ ددے 7 ځائے په خال ارګورئ۔ 


۷- الامر السایج : معرفة اسباب السزول : 
[ اوم بحث : اسباب النزول پیژندل دی]۔ 


یعنی د آیتونو د نازلیدو سیب پیژندل او دیته شان النزول هم وئیلے شی۔ ددی د پیژندلو 
دفائدے متعلق شیخ الاسلام ابن تیمیه رحمه الله فرمائی : مَحرِفَةٌ سب ول بر على 
هم الاي نان للم بالسبّب يورك الم بالمُسَبٌب | 

۸ سارہ سس یف 
سبب باندی انسان پو هه شی نو دی سره په مسبب باندی هم پو هه حاصلیرری)- او ویر 
کرت کله چه انسان سبب د نزول نۀ وی پیژندل نو په اشکالاتو او شبهاتو کښ واقع کیری» 
واضح آیت وی او انسانئے په مطلب پو هھ نشی۔ 

یو اثر کښ راخی چه حاصل ئے دا دی : سیدنا عمرفاروق 4 یوہ ورخ یواځے ناست وو او 
ځان سره ٹے سوچ کولو چه دا امت به څنګه اختلاف کوی او حال دا چه زمونږ الله تعالی 
یو دی او کتاب یو دی او نبی یو دی اوقبله یوہ ده او سره ددی نه جه به دی امت کب ہیا 
هم اختلاف پیدا کیږی ددے به خه سبب وی ؟ 
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نو عبد اللہ ین عباس رضی اه عنھما ددے دا جواب ورکرو: 

۳ ل امراف ین راتا وَعَيمنَ فيم رل واه سكوف دنا ارام وود ارت ولا یدرون 
فم رل کون هم یه رای ادا کان لهم یه رای اشتلفره الوا 

(چه کله په مونر قرآن کریم نازلیدو نو مونږ د هغے نه خبر وو چه دا د خه په باره کش نازل 
دی او کوم وخت کښ نازل دی او کؤمه موقعه کش نازل دب (یعنی اسیاب النزول باندب 
پوهه‌یو) (دا وجه وه چه د صحابه کرامو داس ویر اختلافات نه پیدا کیدل) اوروستو 
زمانه کښ به داس خلق راشی چه ظاهری الفاظ د قرآن به لولی لیکن اسباب النزول به 
ورته معلوم نة وی نو د هغوی دپاره به په قرآن کښ رأیه وی یعنی خپل طبع اورائے سره 
به قرآن لگوی نو په غلطو تاویلاتو او تحریفاتو کښ به واقع کیری نو د هغے په وجه به نے 
اختلاف پیدا کیری. او بیا به خبره قتل وقتال ته رسی)- نو عمر فاروق ابن عباس لره 
پدی جواب زورنه اورټنه ورکره (چه زه درنه د اختلاف سبب تپوسم اوته راته وائی چه 
اسباب النزول نه به خبر نۂ وی ددوارو خه مناسبت دی ؟) نو ابن عباس تری لارو او عمر 
فاروق"د ھغھ پھ خبره کښ سوچ شروع کرو بیائے ورپسے جواب ورأولیرلو اودائے ورته 
آووئیل چه ستا خبره بالکل صحیح ده (ابوعبید عن ابراهیم التیمی - القاسمی ۲/۱)- 
خکه چه قرآن کریم ذو وجوہ دےء ډیر مخونه او ډیر طرفونه لری؛ هر طرف تھ کے مخ آوری 
نو چه بنده اسباب د نزول نة وی پیژندلی نو په غلطو مظلبونو اخستو اخته شی لکه بیر 
کفار» مشرکین او اهل بدع» گمراهان د قرآن کریم نه استدلالونه کوی اود خپلو غلطو 
عقیدو اثبات پرے کوی- 

لهذا کله چه انسان اسباب النزول أونۀ پیژنی نو هغه به په دیرواشکالاتو کښ وافع 
کینری لکه دبخاری کتاب التفسی کین حدیث ده : مروانب یت 
کریمه خسن لین رود با وا حون نیمرا مالم لوا ..... الآية 
اس سم ولو ستلو اواشکال پر راغلو اودائے آوئیل لین که ناج 
هفه خه ری ٠‏ کوم د شے ورته ا خوښوی چ صفت ده 
اوکری شی په ھغھ خه چه هغەئے نوی کرت نو بیا خو مونږ تولو له عذاب دۓ) یعنی 
انسان یو کار ندب کرے او غواری چه خلق ددۂ صفت أوکری چه دا دیر آوچت سری دب او 


0 
1 
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دا کار کریدی نو که پدے باندی مونر ته الله عذاب راکوی نو بيا خو به مونر تولو دپاره . 
عذاب وی خکه مونر ټول دا غوارو چه سری نیکی نۂ وی کری او دا تمنا لری جه خلق دده 
صفت آوکری. جهاد ئے نڈدے کړے او خلق ورته مجاهد أووائی- 

نو ددی آیت ڊ مطلب معلو مولو دپاره ئے د ابن عباش پس سرت ولیہ لو۔ نو ابن عباش 
ورته دا بیان کرہ چه دا آیت په بارہ د اهل کتابو کښ نازل دی چه کله د دوی نه نبی ول د 
یو شی په باره کش توس آوکروننو هغوی د پیغمبر نه پټ کرو اود هغه شی خلاف 
جواب تم ورکرو او پیغمبر ته ئے ورأوخودل چه دوی د هغه څیز په باره کښ هغه ته خبر 
ورکړود کوم په باره کښش چه ھغھ تپوس کرے وو۔ نو بیائے د هغه نھ پدے باندی صفتونه 
طلب کول) انتهی ۔ چه زمونږ صفت اوکړه چه مونږ تا ته څنګه ښه جواب درکرو۔ 
یعئی یو سر غلط دین بیان کری او بيا د خلقو نه صفتونه کول غواری لکه دا د دیرو 
ملیانو عادت دے۔ د خلقو ایمانونه او عقیدے تباه کړی اوبیا وائی مونږ د دین ډیرخدمت 
أوکرو۔ نو مطلب دا شو چه دا آیت د هغه چا په باره کش نازل دی چه غلط دین بیانوی او 
حق پټ کری او بیا د خلقو نه صفتونه غواړی۔ او دا مطلب ن دے چه یو نیك عمل ئے نه 
دی کرت او خلق ئے به هف باندے صفت کوی او دا پرے خوشحالیری- 

۲- دارنگه عشمان بن مظعون او عمرو بن معدیکرب رضی الله عنهما دواړو به وئیل : 
چه شراب مباح دی او دلیل تے ددی آیت نھ نیولو :9 لیس عَلی لیم رَعَولُوا الصُالِحَاتِ 


(یعنی په ایمان وال وگناه نشته چه دوی خه خورلی وی) یعنی شراب ئے خکلی وی- 
یعنی د شرابو حراموال صرف د کافرو دپاره دی ن د مؤمنانو دپارہ۔ دا خومره لوئی 
صحابه کرام دی لیکن د آیت ظاهری الفاظو تھ ق کتل اوشان نزول ورته نة وو معلوم نو 
پدے وجەئے ذهن بل طرفته لارو او مسئله‌ل خطاء شوه. او ددی شان نزول دا ور جه 
هرکله شراب حرام کړے شو نو څه خلقو ته دا شك راپیښ شو چه د هغه مسلمانانو به خه 
حال وی چه هغوی د اله تعالی په لار کښ شهیدان شویدی یا په خپل مرګ وفات شویدی 
او ھغوی خو به دا شراب خکل (شراب ئے خیتو کش وو او حال دا چه دا خو پلیت شے دب 
؟) نو دا آیت نازل شو۔ [رواه احمد والنسائی وغیرهما] ۔ چه دا کسان گناهگار نۀ دی ځکه 
چھ په ھغھ وخت کښ خو شراب حرام نو لهذا دا نجس شے نة وو۔ اودغه شان خبره د 

" بیت المقدس د قبل په باره کش هم راغلے دہ۔ 


اصول التفسير AY‏ وعلوم القرآن 


۳- مثال :9 الصا وَالمَروَة ِن شَعَائر الله پ4 [لبقره:ه ۱۱]- 

ددے آیت نه ظاه رکش د سعی فرضیت نہ معلومیرری نو ددے وجه نه په عروٰة باندی 
عائشۓ رد آوکرو چه ددی آیت مطلب خو دا ندب چه کن که خوك د صفا او مروه ترمینخ 
سعی أونکری نو هغه به گناھگار نوی 

بلکه دا آیت نازل شویدی په باره د انصارو کښ چه هغوی به مناة بت دپاره احرام ترلواو 
صفا مروه کښ سعی به ن گناہ ګنړله نو کله چه اسلام راغلو؛ دوی د رسول الله تی نه 
ددی د سعی پھ باره کښ تپوس أوکرو نو دا آیت نازل شو. یعنی مطلب دا شو چدناسو چه 
د صفااو مروه ترمینځ په سعی کولو کش گناہ گنری نو دا گناہ نة دہ۔ او دا مطلب ندب 
چه گن سعی فرض نه دہ۔ 

4- دغه شان مروان بن الحکم د عبد الرحمن بن ابی بکر په بارہ کښ آووئیل  :‏ ولد 
ال ولدب اب لُکُمَا 4 [احقاف] ۔ دا آیت ددۂ پھ باره کښ نازل دی نو عائْشتٌ پرے رد آوکرو 
او ددی سبب د نزول ئے ورته بیان کرو- چه الله تعالیٰ زمونر پھ باره کښ د قرآن نھ هیخ نے 
نودب نازل گرب صرف زما عذرئے ازل کریدی_ [صحیح البخاری وتفسیر القاسمی 
۱ علامه قاسم ددے ویر مثالونه ذکر کریدی هف ته رجوع اوکہئ۔ 

د اسباب النزول د پیژندلو اهمیت اوګرره : 

۱- حسن بصرق فرمائی : (مَا رل له إلا موب عَم ا رت وم راد بل 
تعالی ھیخ آیت نۂ دی نازل کرت مکرزه دا خوښوم چه ماته معلومه شوی وب چه دا کوم 
خال او کومه واقعه کش نازل دی او خه مقصد ئے دے)۔ 

۲- ابن سیرین فرمائی : ماد عبیدة نه دقرآن د څه آیتونو باره کښ تپوس اوکرو نو هعه 
أوفرمايل : ان الله وَعَليَْ بالتاوه فد دب الذي عون فيم أثرل قرع ۔رد الله تعالى 
نه یرہ آوکره. او به سیده لار روان شه ځکه چه هغه خلق تلی دی چه هغوی ته به دا 
معلومه وه جه‌قرآن کریم پے خه کښ نسازل دب ؟) نو ددی نے داهمیت اندازه 
أوکرہ۔(القاسمی)۔ 


اصول التفسیر ۸٤‏ ۱ وعلوم الفرآن 


فاندة متعلتۃ بالسابق : 
[د مخکنی بحث سره متعلق فائده] 


شیغ الاسلام ابن تیم فرمائی : بعض علماء داسے قول کوی (او په دیرو تفاسیرو کبس 
هم دا خبره بیانیپری) : رل هو الایة فی کذا]_ 

یعنی (دا آیت د فلانی شی پھ باره کش نازل دی) ددے دوه مطلبونه جوریری : 

(۱) یو دا چه کله ددی نه مراد سبب نزول وی یعنی ددب آیت سیب د نزول دغه فلا ش 
دی 

(۲) او کله ددے نھ مراد دا وی چه دا فلاف شے هم ددی آیت په حکم کش داخل دی اگرکه 
د هغه شی په باره کښ به دا آیت نازل ن وی۔ او ھغھ به ئے سبب النزول نة وی۔ 

امام زرکشی په البرهان (۲۱/۱) کش لیکی : 

[قَڈ عرف من عَادَةٍ الصحَابَة وَالسَابعَیْن ان اخدهم إا قَالَ: رت هو الاية فی گذا مان بريد بلك 
نها تسم هدا لحم لاان هذا گان السَبَبَ فی نژولهاع ‏ 

د صحابه کرامو اوتابعینو دا عادت مشهور شویدی جھ کله به دوی کش یو تن داس 
اووائی چھ دا آیت د فلانی شی په بارہ کش نازل دے نو ددی نھ مراد ئے دا وی چه دا آیت دب 
فلانی شی ته هم شامل دے او دا واقعه ددے آیت کریمه د لاندي داخلیدلے شی۔ او دا 
مطلب نوی چه دا شے سیب د نازلیدو د آیت دے)۔ 

0 او دغه شان خبره شاه ولی الله الد هلو په الفوز الکبیر کښ هم کریدہ۔ چه کله 
صحابی دغه الفاظ وائی او مقصد ی دا وی چه دا هم یو مصداق د دغه آیت گرخیدل شی 
که هغه بيا د نبی عون په زمانه کښ وی او که روستو زمانه کبس وی اوبیا پدے کش دا 
ضروری نۂ ده چه ټول قیدونه د آیت به د دغه قص سره منطبق اوفت وی بلکه اصل 
حکم بے ددغه قص سره پرابر وی نو بس دا کافی ده ددے خبری دپارہ۔ او کله یو صحابی 
يوه واقعه بیانوی چه هغه د نبی تال په دو رکش راغلی وی او نبی تلد د هی حکم د 
آیت نه معلوم کرہے وی او ھغھ آیت ئے په دغه باب کش لوستل وی نو ہیا صحابی وائی 
چھ دا آیت د فلانی واقعے یا فلانی شی په باره کبس نازل دب او کل داس وائی :نله 


اصول الفسیر A‏ وعلوم القرآن 


له كذا] ۔زالل تعالی ددے په باره کش دا قول نازل کرو) او حال دا چ آیت مخکښ نازل 
شوی وی او دغه واقعه روستو راغلی وی» مطلب ئے دا وی چه دا واقعه هم د دغه آیت په 
حکم کش داخلیدی شی او نبی علا دغه آیت دی واقی تھ هم شامل کریدے۔ اودا هم 

ممکن وی چه دوه خُل دغه آیت نازل شوی وی۔ [القاسمی نقلا عن الفوزالکبیر]- 

امام شاطبی په الموافقات کش لیکی : 

مره باب ول لام من راذع رن بتلیلین )١(‏ له عِلْمَ الْمَعَانیٰ بیان اما مار 
على مَعْرِفَة مشاب الا خوال مره سیب هو مه مت الحَالِ )٢(‏ الان :2 لحَهُل 
باساب ال موق فى الب والاشکالات ور توص لاجر مورد الامُمَالِ تیه مه 
فرع النْڑاع الخ]۔ 

(یعنی که خو لك د قرآن علم غواری نو شان نزول پیژندل ورله ضروری دی د دوه دلیلونو د 
وجه نه. ۱- اول دلیل دا دی چه د علم المعانی او بیان یعنی د علم بلاغت دارومدار په 
پیژندلو د مقتضی الحال دی یعنی موقعه او حالت به پیژن چه دا مقام د کوم کلام تقاضا 
کوی نو د موقعه اود محل مطابق کلام راوره نو کله چه سبب د نزول د آیت معلوم شی 
پدی سره به مقتضی الحال آوپیژندل شی۔ او کله چه انسان سبب النزول نۀ وی پیژندل نو 
بیا به د موقعه او مقام مناسب خبره نش کول- 

(۲) دویم دلیل دا دی چه جهالت په اسباب النزول باندی انسان واقع کوی په دیرو شبهات 
او اشکالاتو کښ او ھغھ نصوص چه ظاهر دی هغه د اجمال خُائے تھ بوزی تردے چه بیا 
ددی نه جکرے هم پیدا کیی) څول د آیت یو شان معنی کوی او وك ئے بل شان- 
اختلافات ئے پیدا شی خکه چه سبب د نزول ئے نوی پیژندلے)۔ ددی وجه نه دقرآن کریم 
د پنوهی دپاره دا ضروری ده چه قرآن کریم به اول د رسول اللہ یہ ز مات ته بوز ی چه په 
هغه زمانه کښ دا آیت د څه په باره کښ نازل وو او خه قصه وہ نو کله چه تا د هغه زمانے 
حالت آوپیژندلو نو ہیا بە ئے د خپل زمان سره آولکوی او دا دیره غوره طریقه دہ په ده 
سره په مفسر باندی هیخ اشکال نه راځی۔ اودا طریقه مونږه هم غوره کوو- اود بعض 
مفسرینو هم دا طریقه ده لکه تفسیر خازن اوتفسیرد سید قطب ((فی ظلال القرآن:, هم 
دا طرز دی ۱ 


اصول التفسیر ۸٦‏ وعلرم القرآن 
فائدہ ملحقة بالسایق : 
[د مخکنی بحث سره متعلق بله فائده ] 

د شان نزول متعلق دوه خبری په ذهن کش حاضرول پکار دی : 

(۱) اوله خبره : یب موم ال لَالِحُسُوٴصِ السب فلا کوک الاب حاصة بسیّب ال 
لن رن ان کل سىء فجمیم الحرادت الوَاقعة وَاليی نم قد بها لقران بلاط الام 

[تیسیر کلام الرحمن :۱۱/۱]- : 

پهقرآن کرم او حدیث گنبی به اعتبار عموم دالفاظولره وی او خاص سیب پورت به شی 
خاص کولے۔ یعنی قرآن کریم کش چه عام لفظ استعمال شو نو بس په خپل حال به 
پربخودل شی او دیو خاص سبب پوری به نشی خاص کول) که چه قرآن ریم خو 
عالمی کتاب دب د هر شی وضاحت پکښ دے۔ چھ ھر شی تھ شامل شی۔ ددے وجه نه اللہ 
تعالی پکښ د چا نوم نه دے اخستے بلکه عامے صیغے ئے راوہیدی لکه (الذین) او (اولئك) 
وغیرہ الفاظ۔ نو ټول حادثات چه واقع شویدی یا واقع کیږی نو قرآن کریم هغه په عام 
الفاظو بیان کریدی)- 

ددی قاعدی فائده دا ده چه بعض خلق دبعض آیتونو په باره کښ وائی جه دا آیت د فخه 
زمات پورے خاص وو اوزمونم دپاره نه دی لکه مثلا ولا تشترژا تن تناد ۔بعض 
مبتدعین وائی : دا آیت د یهودو په باره کش دب» چه په تورات باندی به هغوی پیس 
اخستل.» اود هغوی دپاره حرای وب او زمونر دپاره جائز دی دا خبره د دوی غلطه ده خکه 
چه (لا تشتروا) لفظ عام دی هرکله چه دیهودو دپاره د الله تعالی به کتاب پیس اخستل 
حرام وو نو زمونږ دپاره به خو په طریق اولی حرام وی ځکه چھ دا امت غوره امت دب د دایب 
خسیس کارونو نه به ځان سانی. او ددے په بارہ کښ عمر فاروق 4 وئیلی وو چه یھود 
مخکښ تیر شویدی الله تعالی پدے آیتونو سره تاسو قصد کوی۔ یعنی دا امت۔ 

ددے بل مشال : حدیث کش دی : صحابه کرامو د بثربضاعه په باره کښ تپوس اوکړو 
چه پدے کښ گندونه پریوزی نو آیا ددی نه آودسونه کول جائز دی ؟ نبی له عام الفاظ 
استعمال کرل» وب فرمایل : إا المَاءَ طھورلاینجشہ شیع ۔(ټولے أویه پاک دی په ھیڅ شی 
نهپ یت تیری) مگر کله ئے چه خوند رنگ اوبوئی د ګندګئ په وجه بدل شی۔ بیا به پلیتی 


اصول التفسیر ۸۷ وعلوم القڑآن 


وی. که هغه د دغه کوهی أوبه وی او که نورے آوبه وی نو خبرہ ئے عامه اوکرہ۔ 

(۲) دویمه خبره : شيخ الاسلام ابن تیمیه ذکر کریده چه خلاصه بے دا ده چه خو ك اراده 
لری چه د قرآن نھ فائدہ واخلی نو دا دی د سبب النزول پورے نه خاص کوی بلکه د خان 
سره به ئے لگوی. خکه پدی سره پھ انسان کبس دیری عجیبه فاد پیدا کیی» په هغه 
کش به د آیت نه ځوف اوتاثر پیدا کیږی» ښائسته صفات به پکښ پیدا کیری او بد 
صفات به‌تری لرے کیری د نفس ت زکیه به ئے کیری ددی وجه نه د صحابه کرامو طریقه 
دا وه چه هغوی به د کافرانو په باره کښ آیتونه هم د خپل ځان سره لگول- 

لک ةد عدر فاروں ڈابازہ کش مشهرره ده جد هغدته خرراك راورت شو اردا ایام 
آولوستلو اَذ یم اکم فی خیویکم لاه (الاحقاف: ه۳ ۔(کافرائو تیه وئيل 
کے دن نس مھا کی مر اک ھی اہر سانش فا 

نو دومره خوف پرے طاری شو چه ھغھ خوراك تری پات شو۔ 

او زموني د روستنو طریقه دا ده چه څه آیتونه‌د مشرکانو سره آولگوو او څه د منافقانو 
سره او خه د یو چا سره او خه د بل چا سره او خپله تری هیځ فائده وانخلو ددی وجه نه عام 
امت کښ د قرآن کریم نه خلق فائده کمه اخلی د وجه ددی مرض نه نو اصلى طریقه داده 
چه آیت به خان ته متوجه کرت چه پدی کښ زه مراد یم او که زما دا حالت شی نو زه به 
خه کوم نو تا سره به غم پیدا ش شی او نيك اعمالو ته به دی شوق او توجه پیدا شی۔ ۱ 

21 - دغه شان عم ر فاروق خف یوہ ورځ داسے ها آوکره :له افر لى طلم و کفر] (ات 
الله ماته ظلم او کفر معاف کره) نو چا ورته آووئیل : ظلم خو تيك دہ (گناہ دہ, انسان نه 
واقع کیمی) خو کف نه خنگه بخنه غواری ؟ (نا خو کفر ن دے کرے)۔ نوهغه اوفرمایل : 
الله تعالیٰ فرمایلی دی :ا الانسان لعَلوْم قار ۔(انسان غت ظالم او کافر دے) [تفسیر 
الدر المنٹور٥ ]٤٥٤/‏ 5 

مطلب ئے دا وو چه دی کش مونره هم مراد یو خکهد کفر هم ډیر مراتب دی۔ او مطلب 
د آیت دا دی چه د انسان به ماده کښ ظلم او کفر پروت دی مکر که دا مشقت او ریات او 
مجاهده آوکری د ځان نھ ئے آوباسی- او عمر فاروق دا مجاهده کرے وه په هغه کښ ظلم او 
کفرنۀ وولیکن بيا هم آیت د خان سره لکوی. نو آوگوره صحابه کرامو به د آیتونو نه 
خنگه فائده اخسته_ ۱ 

۳- سور البقره کښ په بحث د منافقینو کش راخی :رن الا من يمل آمتا اه 


اصول التفسیر ۸۸ وعلوم القرآن 


الوم الاجر وما هم بمومیین ادعو الله ..... وما یرون 
محمد بن سیریلّ به وئیل : صحابه کرام اوتابعین به ددی آیت نھ ډیر یریدل چه هس نھ 
مون کښن منائقت وی ار ونپ په تا پو هی مانب منکب نوی ارمنبه دعر 
ایمان کوو- او په خان به نة پوهیو- 
۸- الامر التامن 
ترتیب السور والایات هل هو توقیفی ام اجتهادی ؛ 
(اتم بحث : آیا د سورتونو او آیتونو ترتیب توقیفی دی او که اجتهادی دے) 


یعنی سورتونو او آیتونو له چه کوم ترتیب ورکرے شویدی نو آیا پھ نقل بناء دب او که 
اجتهاد پکښ جاری کیدی شی؟ د توقیف معنی دا ده چه رسول الله تل امت ته خودل 
دی او که نۂ صحابه کرامو پکښ اجتهاد کریدے او دا ترتیب ئے و رکریدے۔ 

[فالص بُح ان تیب لباب يی صوص ينه مه رَد ترْب السُوَرِإِمَيَھَادِی). نو 
صحیح خبره دا ده سض ا ری سے رن cla ESS‏ 
دے؛ چه هغه سور.ة البقره کش اول الم ذلك الکتاب او بيا الذين یمنون بالغیب او بیا 
والذین یومنون لوستل دب دغه شان سورة الفاتحه ‏ د الحمد نه شروع کریده او پھ ولا 
الضالین ئے ختمه کریدہ۔ لهذا معلومه شوه چه ذ قرآن کریم د آیتونو له لوستل به 
صحیح نۀ وی بلکه ترتیب سره به تلاوت کول ضروری وی۔ او دویمه فائدہ ئے روستو په 
بحث د ربط کښ راخی- 

او پە ترتیب د سورتونو کب درب قوله دی (١)یو‏ دا چه دا هم توقیفی دے۔ ه لوح 
محفوظ کبس سورتونه پھ همدی ترتیب لیکلے شوی وو۔ لیکن پدے قول دلیل نشته۔ 
کو قول ESE‏ التفسیر (۸۹/۱) کش ذکر کریدی : مان 
رب السو رل ین اجب عم تنْسُوْصَا بل مُقوَصا لی اخیهایوم وَلهٰدًا گان ترضح 
جس رو چو سس سس 

(چه ترتیب د سورتونه واجب هم نه دے او منصوص هم ت دی پلکه دا سپارلے شویدے 
اجتهاد د صحابه کرامو ته ددی وجه نه دعبد الله بن مسعو؟ د مصحف ترتیب جدا وو اود 
زید بن ثابت د مصحف ترتیب جدا وو اود نورو جدا وو لکه په روایت د بخاری کش 


اصول اللفسیر ۸۹ وعلوم القرآن 


راغلی دی عبد الله بن مسعود فرمائی : ما ته د یو بل مشابه شل سورتونه معلوم دی چه 
رسول الله له به د شپے په تهجد و کښ په یو رکعت کښ دوه دوه سورتونه جمع کول۔ 
[صحیح البخاری : ۲۷۲ 
بیا ددی تشریح په روایت د ابوداود وغیره کش داس راغلے ده چه یو رکعت کش به نے 
الرحمن او النجم او په بل رکعت کش اقتریت او الحاقه_ او الطور والذاریات په بل ركعت 
کښ الخ او دا ډ عبد الله بن مسعود د ترتیب مطابق وو۔ او کله چه عشمان په خپل دور کش 
مصحف الامام لەترتیب ورکرو نو دباقی مصاحفو د سیزلو حکمئے اوکرو دے دپاره چه 
ددے په سبب په امت کش اختلافات پیدا نشی نو عہد الله بن مسعود ترے خپل مصحف 
پټ کرو چه ما دا د رسول الله له په زمانه کښ لیکلے دی او هغه راته څه نۂ دی وئیلی نو 
بس داز نة سیزم۔ ۱ 

(۳) دریم قول ؛ غورہ خبرہ دا ده چه د بعض سورتونو ترتیب توقیفی دب اودتول قرآن 
ترتیب توقیفی نۂ دے بلکه هغه په اجتهاد د صحابه کرامو دی اولنی آورده سورتونه 
(السبع الطوال) په ترتیب نازل شویدی. دارنگه یونس» هودء یوسف یا حواهیم سبعه په 
ترتیب نازل شویدی. او بعض سورتونو دپاره صحابه کرامو په خپل اجتهاد شا مقرر 
کریدے۔ ۱ 

[البرهان )۲٥۷/۱‏ مداهل العرفان [۲۲6۰/۱- 

یو روایت کش دی (حاصل ئے دا دے) : عبد الله بن عباس ھ د عشمان نه تپوس اوکرو چه 
خه وجه ده چه تاسو سورة التوبه د سورة الانفال پس لگول ده ؟ اوبسم الله مو پکښ نۂ ده 
لیکلے ؟ نو هغه جواب ورکرو چه نبی تلم به مونږ ته دا راخودله چه دا سورت فلاتی 
ځائے کښ آولگوی او هغه وفات شو اود سورة التوبه باره کښ ئے مونږ ته خه نۀ وو وئیلی 
نو ما اراده آوکره چه دا سورة التوبه د سورة الانفال سره آولگوم ځکه چه د دواړو قصه يوه 
ده (موضوع اودعوی ئے جهاد دے) اوبسم اللہ مے پکښ أونة لیکله» دواره سورتونه راته یو 
ښکاره کیدل او مینځ کښ مے ورله کرخه راخکله ځکه چه دواره په حقیقت کښ بیل بیل 
سورتونه نازل شویدی- 

دا روایت احمد (۳۲۹/۱) او ترمذی راوریدی لیکن ددی په سند کش یزید الفارسی 
ضعیف راوی دی چه امام بخاری په الضعفاء الکبیر کښ ذک رکریدی او حافظ ابن حجر 
وئیلی دی جه دا لین الحدیث دے۔ اوددی حدیث زیاب تحقیق علامه عبید الله 


اصول التفسير ۹۰ رعلوم الفرآن 


وی ھا سو وو سور یا ۔اودا 
مخالف دی د نصوصو۔ وجه دا دہ چه دا دلالت کوی پدے خبره چەترتیب د سورتونو 
اجتهادی ئه دی بلکەتوقیفی دے۔ 


لیکن مونې وایو :که صحیح هم شی نو بیا هم په غور سرہترے دا معلومیری چه 
ترتیب د سورتونو اجتهادی دی ځکھ جه ابن عباس تپوس داسے کوی جه‌تاسو ! لد خه وجه 
ده چه‌تاسو سور التوبه (چه د مئینونه دہ د سورة الانفال سره لگولے ده (چه هغه د 
. مشانیو نه‌دی) دواره به مو جدا جدا کری وی اوبل سورة الانفال به مو د مثانیو سورتونو 

په خوا کبس لگول وہے۔ 

او هر چهد آیتونو ترمینځ ترتیب دب نو د هف پەترتیب باندی خو نص راغل دے 
هغه به بغیر د ترتیب نه لوستل جائز نوی دا وجه ده چه په ټولو مصاحفو کش ترتیب د 
آیتونو یو شان وو اوترتیب د سورتونوکښ جدا وال وو لکه مصحف د علی بن ابی طالب 
په ترتیب نزولی سره وو چه په اول کښ ث اقراً ووبیا مدثر .... بیا دغه شان نساءء بیا بقره 
پیا آل عمران وغیرہ۔ 

مسیله فقشیة : : و پدی باندے ذافقھی مسئله مرتبه شوہ چه که ول په مانغ 
کښ په ترتیب سره قراء ت آونکری بلکه په سورتونو کښ مخکشس وال روستو وال آوکری 
نو مونخ بەئے جائز وی بغیرد خه کراهت نە۔ بخاری کښ راخی قتاذه وائی : کل کاب 
لوا تبول د الله تعالی کتاب دب او رسول اللہ تلم هم پھ تهجدو کښ بے ترتیبه تلاوت 
کریدی په یو رکعت کښ ث سور البقره آولوستله بیا نساء بیا آل عمران نو آل عمران 
مخکش دی اود نساء نه ئے روستو لوستل دے۔ 

0دارنگه مخکن تیر شو چه نبی تل به دوه سورتونه په یو رکعت کښ جمع کول 
اوهفه به د ہیل بیل ځائے سورتونه وو فتدبر اویو صحابی به قل هو الله احد په مانخه 
کب د هر سورت سره لوستله- نو دا کار چه کوم ملیان مکروه گنری نودا تشد د کوی په 
دین کښ او په امت باندی ہے حايه سختی راولی- ھان نبی ت غالبا ترتیب سره لوستل 
دی نو پدی وجه دا وئیلے شی چه ترتیب سره لوستل غوره دی۔ 


OOOOOOOO 


اصول التقسیر ۹ ۱ وعلوم القرآن 


4- البحت التاسح : اللا حق بالسابق 
الربط والمتاسبه 

نهم بحث : د مخکښ بحث نه فائده د ربط معلومیمری- 

ربط پیژندل هم مهم علم دے۔ دربط معنی ده روستو آیت د مخکښ آیت سره ترل اود 
دوارو آیتونو ترمینخ مناسبت پیدا کول دی چه مثلا دا آیت ول د مخکش آیت پس ذکر 
و 

علامه سیوطی په (الاتقان)) کښ نقل کریدی چه اول هغه څوك چه علم المناسبة او ` 
ربط ئے راښکارہ کریدے ابوبکر النیسابوری دی چه دا به په کرسی ناست وو کله چه به ده ۰ 
باندی قراءت کیدو نو ده به وئیل چه ول دا آیت ددی بل آیت خواته راورل شو او دا سورة 
ددے بل سور ۃ خوا کښ ول راورے شو او پدی کښ څھ حکمةدی ؟ [و کا ُرْرِی عَلی 
لم بََدَادلِعَدم عِلَهِهِمْ بالمَاسَبَة](اودہ به پھ علماؤ دبغداد باندے عیب لگولوپه ده 
وجه چه دوی په مناسبتونو علم نۀ لری)۔ 

بیا ربط خه ته وئیلے شی : هار جکمة اتیب ]_ 

(دا ښکارہ کول چه پدی ترتیب کش خه حکمة دیے؟) چه پدی سره د قرآن کریم اعجاز 
معلومیدی شی چھ دومره کمال پکش پروت دے۔ددے وجه نه علامه ابوبکر بن العریق 
وئیلی دی چه اکثر لطائف د قرآن کریم دا په ربط او مناسبتونو د آیتونو کش وی۔ 
انتهی- : 

او پدی سره ډیر عجیبه ایمانیات راښکاره کیږی او عجیبه علمونه پکښ پرانه وی۔ ددے 
وجه نه کوم مستشرقینو چه د قرآن کریم مطالعه کریده نو ددی په باره کښ ئے خپذ رائے 
ورکریدی» چاددی کمال بیان کریدی. او چا پکښ دا نقصان بیان کریدی چه دا مفکك 
الاوصال دی یعنی ترتیب پکښ نشته» جورونهق دیو بل نھ جدا جدا دی لکه دی باره 
کیں یو کتاب دی [آراء المُسْتَضِْقیْنَ فی رآ لکریم) دوه جلدونو کش دی لیکن دے 
خلقو په ژور نظرد الله تعالی په کتاب کش سوچ نۂ دے کری خکه ئے داس قسم غلط 
خیال شکارہ کرید یاو تاسو زمونږ د مشائخو اوزمونږ تفسیر ((حکمة الق رآن)) مطالعه 
کری چه د الّه تعالی کتاب خومره مربوط دی اود هر آیت د بل سره خومره عجیب 
مناسبتونه‌دی- او ولے به پکښ داس مناسبتونه او حکمتونه نة وی٠‏ آخر دا د کوم ذات 


اصول اللفسیر ۱ ۹۲ وعلرم القرآن 
کتاب دی ؟ 

قل له یی یلم سر رای (طه] و اف از کیت چ رایت اریہ 
پو خبرو پوهه دےے) ‏ رل یلیل تعالی پکښ خپل علم ایخودی دے) په نازلونکی 
ذات کش کمال دی نو کتاب کښ به ئے ضرور کمال وی- 

با ربط او مناسبت اوترون دوه قسمه دی : 

(۱) ربط د سورتوئو ترمینخ. 

(۲) ربط د آیتونو ترمینغ 

هرکله چه د مخکض بحث نه دا معلومه شوه چه ترتیب د سورتونو اجتهادی دے. نو 
ددے وجه نھ ربط د سورتوتو ترمینخ دومره مهم ن دے ځکه په ربط سره حکمت د ترتیب 
ضشکارہ کی ری اوتا آوپیژندل چەترتیب د سورتونو خو اجتھادی دی نو ددے وجه نه د ھغے 
حکمذبیانولو ته دومرہ اهمیت نۂ دی حاصل۔ او همدا وجه ده جه اکثرو مفسرینو د 
سورتونو ترمینځ د ربط او مناسبت پیدا کولو تھ ھیځ ثعرض نۂ دے کری- او بعضو ربط د 
سورتونو ذکر کریدے خو په ترتیب نزول کښ۔ اوبعض مفسرین ربط د سورتونو ذکر 
کوی لکه ((نظم الدرں)) د بقاعی» دارنگه تفسیر روح المعانی» او دارنگه تفسیر کبیر 
وغیرہ علماء ربطونه بیانوی اوزمونږ مشائخ ئے هم په تاکید سره بیانوی۔ نو مونړہ ئے هم 
د هغوی د تابعدارئ د وجه نه بیانوو۔ لیکن فائدہ پکښ کمه دہ۔ 

اوبعض ربطونه په ډیرتکلف بناء وی لکه بعض علماء د سورة النحل اوسورة‌بنی 
اسرائیل داسے ربط بیانوی چه مخکښ سور ةکښ د ھجرت واقعه بیان شوه نو په بنی 
اسرائیل کبس نبی تايلا ته فرمائی چه‌تا دیرہ سخته اوتکلیف تیر کړوراځه چه اوس 
آسمانوته چکردرکرم۔نو معراج ئے پرے أوکرو۔ نو داسے مناسبتونه بیانول مناسب نۂ دی۔ 
ځکهداد قرآن شان کمول دی» بلکه پکار ده چه په مناسبت او ربط کښ د حکمة خبری» 
علمی اوایمائی خبرے بیان شید دای خبروتکلف دی آونشی چه دهف دومره فائدہ ن 
ار هرچه ربط د آیتونو ترمینخ دی نو دا مهم دی لیکن پدی باره کښ هم دیره غلو او 
تشدد کول مناسب نۀ دی۔ اودا ربطونه نظم الدرر» روح المعانی او تفسیر فی ظلال القرآن 
وغیره تفاسیر خائی په ځائے بیانوی- هغوی خپلو تفسیرونو کښ دا محنت کریدے۔ او 
آیتونه ربط ته محتاج هم دی ځکه چه الله تعالی خپل کتاب په داسے طریقه سره رالیرلے 


اصول التفسیر ۹۳ وعلوم القرآن 


دب چه ظاهری ربط ئے نه دے ورکری خکه بیا حکم د یو شی پورے خاص کیدو نو داس 
عامے خبری ئے کریدی چه هر څه ته په کښ اشارات آوشی_ نو ځکه امت د کتاب الله په 
تدبراو غور او فکرباندی مامور شویدی. چه د اله تعالی د کتاب نه رازونه او حکمتونه 
راویاسی- 

شاه ولی الله الد هلوی رحمه الله په الفوز الکبیر کښ لیکی : 

وم مُراج له سب اه مُتَامَیَة فی نیال من مطلس إلى مطل گم هرا لا 
ورین بل تشر کل ملعم لاه علی لیا تلم از تخر وعامه هحر بربطون کل زین 
تما اة اباب الگا و طؤ أ بلق لس سب تالم آل اد 
لاشیی ین ُززلِ اران ْب امقوس ابقرلو تم اعد یل وی الأعتال فاد 
قرو تید وهی ال مکلیین سیب لزل اب فعاضم رماع لاب 
جریا لالم نم سیب یو آيات الا خکام وَعَدمُ تلهم ماد ذکر آلاء الل 

(یعنی الله تعالی په خپل کاب کښ دیو مطلب نه بل مطلب ته په نقل کید وکښ د 
مناسبت لحاظ نه دی ساتلے لکه څنګه جه ادباء او متأخرین دا کار کوی۔ بلکه الله تعالی جه 
بندګانو ته کومه خبره غورزوی نو هغه نے خوره وره نازله کریده مخکښ وی او که روستو 
وی او عام مفسرین هر آیت د آیتونو د مخاصمو (جگرو) او آیتونو د احکامونه د یوب 
قص سره‌تری او دا گمان کوی چه دغه قصه ددی آیت سبب د نزول دی_(یعنی مطلب دا چه 
عام مفسریند هر آیت ضرور ربط پیدا کوی) او صحیح او محققه خبره دا ده جه مقصد 
اصلی د نزول د قرآن کریم نھ خه ش دی ؟ هغه تهذیب النفوس (د نفسونو پاکی) ده اوباطل 
عقائد ختمول اوفاسد اعمال لری کول دی نو کله چه په مکلفینو (بندگانو) کښ بطل 
عقاند موجود وی نو آیتونه د مخاصی (او جگرے) ازلیری او کله چه فاسد اعمال موجود 
وی اود هغوی ترمیسشخ ظلمونه جاری وی نو دغه وخت کښ آیاتونه د احکامو نازلیری او 
خمقو کبس چه غفلت موجود وی او تبقظ اوتنبه (بیداری) پکښ نۀ وی نو بیا د نعمتونو» 
عذابونو او قصو بیان کیرٍی چه خلق رابیدار شی)- 

حاصل دا شو چه آیتونه د قرآن کریم د بندگانو د حالاتو مطابق نازل شویدی نو کله چه به په 
بندگانو کښ عقیدہ باطله راغله نو اللہ تعالیٰ به آیت نازل کرو د هف دتردید دپاره او که غلط 
اعمال به پکښ پیدا شو نو آیت به نازل شو دی دپاره چه نفسونه صفا شی نو که دض 
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آیتونو مناسبت اوربط د بعض نورو سره رانشی نو پدے کښ څه عیب نشته اوپه تکلف 
سره ربط پیدا کول صحیح کار نۂ دے۔ 

دغه شان علامه صدیق خان الق نوج په (رفتع البیان)) کش دیاینی اسرائبل آیت 
لاندی مسئله د ربط او په ھغے کش تکلف کول پەتفصیل سره لیکلے دہ او دا ئے وئیلی 
دی چه آیتونه په مختلفو موقعو او مختلف حالاتو د مخاطبیتو کش نازل شویدی نو که 
دبعض آیتونو ربط د ماقبل سره رانشی نو په زوره تکلف سره ربط جورول ضروری نۀ 
دی۔ والله تعالی اعلی واعلم و کتابه احکم : 


۰ الامر العاشر : النسخ فى القر آن 
[په قرآن کریم کش د نسخ بیا 


. ددی بحث اهمیت یو پدی وجه دی چه (۱) د اسلام دشمنان (ملحدین,» او مستشرقین) 
ھمیشہ په اسلام کش د نسخ نه ز هریله اسلحه جوره کریده چه ددی په ذریعه په ښکلے 
اسلام باندی طعنونه او بدنای لگوی اود قرآن کریم تقدس پائیمال کوی؛ او ددی په باره 
کش ئے خپل شبهات مطبوط کریدی او خپل طعنونه ئے مشهور کریدی تردی چه ویر 
علم ته منسوب او اسلام تھ منسوب مسلمانان ئے پدے جال کښ راگیر کریدی۔ 

۲-د نسخ د پیژندلو په وجه انسان ته د شریعت اسلامی سماخت اود الله تعالی د 
حکمت نه خبریدل کیرری چه اله تعالی د انسانانو خنگه تربیت او سیاست کریدی. او په 
انسانانو ئے خه طریق سره ابتلاء او ازمیښت کریدے۔ چه دا تول ددی خبری واضح ثبوت 
دی چه رسول الله من دا قرآن کریم د ځان نھ ندی جور کرت او ن دا شریعت هغه ایجاد 
کریدی بلکه داد حکیم حمید ذات د طرف نھ دے۔ 

۳-دناسخ او منسوخ حکم پیژندل د اسلام د پو ھے دپاره عظیم رکن دی او صحیح 
احکاصو ته رسیدل بغیر د ناسخ او منسوخ پیژندلو نه ممکن ندی» خکه کله چه داس 
دلائل موجود شی چه په ظاھر کښ ئے دیو بل سره تعارض شِکارہ کیری نو د هف دفع 
کول غالباً پدی طریقه سره کیږی چه مخکښ روستو حکمونه او ناسخ او منسوخ آیتونه 
اوپیژندل شی ددے وجه نه زمونږ سلف علماء کرافو به ناسخ او منسوخ پیژندلو له :یر 
| همیت ورکولو اود خلقو نظرونه به ئے دی طرف تھ راگرخول تردي چه ابن عباس رضی 
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عا ما بی ترون وت اکا ای ر کرک کی 
حکمةنه مراد 

مغرف ایخ الكرآن وَمَنسوجه ا ومتشابهه وَمُقَدُهه موه وَحلاله رَخرابه ]- (د قرآن 
کریم ناسخ او منسوخ» » محکم او متشابه او مخکنی اوروستنی او حلال او حرام احکام 
پیژندل دی)- 

0 علی نله یوہ ورخ مسجد ته داخل شو وی لیدل چه یو سرے لگیا دے خلقو ته یرہ 
ورکوی» وب فرمایل : دا وك دی ؟ خلقو آووئیل :دایو سے دب چه خلقو ته نصیحتونه 
کوی. هغه آوفرمایل : لیس برج لی 34 کر لناس» وله يول آنا ان بُ فلان قاری ]۔ (دا 
ھغھ سرت نه دی چه خلقو تھ تصیحت کوی بلک دا وائی زه فلا خوی د فلانی یم ما 
آوپیژنی) یعنی خلقو ته ځان ښائی۔ ریاکاردے۔ نو هفه پسے ئے جواب اولیلو چه آیا: 47 
ناسح اومنسوخ پیڑنے ؟ _ هغه اووئ : ن۔ ورته ئے أوفرمایل :قارح ین مَسحینا ولا 
د کر ف ۔ (زمونږ د مسجد نه أوځه او پدے کښ خلقو ته نصیحتونه مه کوہ)۔ 

يوه بله واقعه کبس راخی چه علی کرم الله وجهه په یو قاص (قصه گو) باندے تیر شو 
تپوس ئے ترعے آوکرو :رف النَاسِح ین لس ؟)_ (آیا تھ ناسخ او منسوخ پیژن ؟) هفه 
اووئیل : ن دۂ ورته آوفرمایل : [هَلَحت هلت ]_ (خان وب هم ھلاکت ته وراندے کرو او 
خلق دی هم هلاکت کښ واچول) خکه چه ناسخ او منسوخ درته نژ دی معلوم- 

معنی النسخ 

نسخ په لغت د عربو کش په دری معنو سره استعمالیرری : 

(۱) کتابت (لیکل) اونقل کول. لکه آیت کښ دی: إا کنا نستنیخ ما گنتم 
ده (الحائیه:۲۹)۔ 

(۲) پھ معنی د ازال او ورائولو سره لکه آیت دی فیس الما یی ایا 4_(یعنی 
زائل اوباطل کری الله تعالی هخه شه چه شیطان په زرونو د خلقو کښ اچول وی) او عرب 
وائی : (نْسَّحتِ امس ال (نمر سوری لرہ زائل او ختم کرو) - 

(۳) تغییر اوتبدیل کول لکه ما ننس من آیّة 4 کش رازی- 

معنی شرعی د نسخ : علماو د نسح مختلف تعرینونه کریا.ی چه د هی تولر :کر 
کول مونر تھ پدی مقام کښ مناسب نۂ ښکاری لهذا په جامع تعریف باندی اکتفاء کوو : 
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۱- او ھغھ دا دی : رف الحکم الشرعی بل شرعي مُتَرَاخ]۔ 

(یو حکم شرعی په دلیل شرعی سره پورته کول او لری کول چه روستو راغ وی د 
' مخکنی حکم نه) یعنی یو حکم شرعی د انسانانو مکلفینو نه آوچتول چه تردی وخت 
پورب هغوی پرب عمل کولو اوس به پرب عمل نۂ کیری او دلیل شرعی عام دی که وحی 
متلو وی او که غیر متلو وی یعنی کتاب اللہ سره هم نسخ راځی او سنت سره هم راخی- 
دی تعتریف کښ رفع لفظ سره خارج شو ھغھ شے چه هغه رفع نوی لکه تخصیص 
خکه په تخصیص سره حکم نژ پورته کیری بلکه حکم په بعض افرادو باندی بندیری- 

۲- ریا نا 


حکم شرعی لا گرا ۱ 
اخست شرید 


۳- یا داسے آووایه : یت مہ سرت تیوک زد کر فرش رد 
تبدیل کول) ددے تولو حاصل معنیٰ یوہ راوخی. اوداتعریف د سورة النحل آیت : ود 
بَا آیة مکان آیة نھ اخست شویدی_ ۱ 

دلغوی اوشرعی معنی فرق دارا آووتو چه په لغوی معنی سره نسخ عام ده او شرعی 
معنی سره خاص ده یو قانون وضعی چه په ځائے د بل قانون وضعی راشی یا یو حکم 
شرعی په خائے د بل حکم شرعی راشی نو دیته هم نسخ لغوی وائو, لیکن دا نسخ ۵ .عی 
نۀده بلکه حکم شرعی چه په ځائے د بل حکم شرعی راشی نو دیته نسخ شرعی وائی- 

د تسخ حقیقت 

اهل السنةوالجماعة چھ د نسخ کوم حقیقت ذکر کریدی د فغے حاصل مفهوم دا دب _ 
٠‏ چه‌یوشرعی حکمیایو قرآنی آیت د بل شرعی حکم یا بل قرآنی آیت په ذریعه بدلول یا 
په هی کښ تغییر اوترمیم کولو تھ نسخ وئیلے کیږی لیکن پدے تغییر او تبدیل سره د الله 
تعالی په علم کب تغییر اوتبدیل نۀراځی ځکه چه د الله تعالی علم د تغیر اوتبد ار 
کمی بیشی نه پاك دے اود هغه په ازلی علم کښ د منسوخ انتهاء و د ناسخ د ابتداء وقت 
متعین وی او اله تعالی د هف فیصله کری وی چه دا فلانے حکم به فلانی وخت پورے 
نافذ وی اود ھغے نه روستو به بل حکم نافذ کیږی البته د ھغھ حکم اعلان ‏ د مخکش 
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نه نوی کرت بلکه د منسوخ د پورته کولو او د ناسخ د راتلو په وخت کش متعین کبری. 
بندگانو ته د ناسخ په راتلو سره معلومیږی چه اولنے حکم محدود وقت پورے وو او اوس د 
ھغے موده ختمه شوہ ورنه د ناسخ د راتلو پورے به هغوی دا ابدی حکم گنرلے۔ نو د 
احکامو داتنوع اوتغیر اوتبدل د اله تعالی په حکمت باندے بناء وی چه هغه د خپلو 
بندګانو د حالاتو د بدلیدورابدلیدو مناسب احکام او ھدایات نازلوی ورنه د الله تعالیٰ په 
علم کش هیخ قسم تغیر او تبدل راتلل محال دی۔ 

بیا دا خبره زده کره چه ناسخ اصل کښ اللهتعالیٰ دی لیکن کلەئے نسبت هغه حکم ته 
کیری چه هغه رافع (پورته کونگ) وی د بل حکم- لکه خلق وائی وجوب د صوم رمضان 
ناسخ دی دوجوب د صوم عاشوراء. او کله ‏ نسبت دلیل تھ کیری لکه وئیلے شی : ای 
لْمَوَارِیْب تخت آي الَوصِية لین رالافرین)_ 

(د میراث آیت ناسخ دب د ھغھ آیت چه هف کبس وصیت د مری د والدین از خبلوانو 
دپاره لازم شوی وو)۔ 

النسخ عض المتشد مين 

مخکښ اصطلاح د متأخرینو علماؤ وه چه د حکم د منسوخ کیدو تقاضا دا ده چه هغه 
حکم په کلی طور سره ختم شی اود هفه حکم په مصداق باند ی عمل باقی پات نشی : او 
منسوخ نوم دی د ھغھ حکم چه پھ هغے باندی د عمل مدت خته شی. لکه د قرآن ٹریم 
نھ هم د نسخ همدا معنی ثابتیرٍی۔ پدی اعتبار سره د منسوخ آیتونو تعداد دیرکم دب 
لکه روستو به ئے تفصیل راشی ان شاء الله تعالی- 

لیکن دلته یوه بله اصطلاح د متقدمینو علماژ ده چه د هغوی په نیز نسخ یو وسیع 
(فراخه) معنی لری چه هغه دا ده چه هغوی د عام تخصیص د مطلق مقید کول اود محمل 
تبیین او تشریح تھ هم نسح وائی. بلکه په شرط او استثناء باندی هم د نسخ اطلاق کوی۔ 
خکه دوی وائی چه عام او مطلق کښ د تتخصیص کولواو قید لگولو په وجه عام او مطلق په 
بعض مصداقاتو باندی حمل کیری او بعض مصداقاتو باندی عمل ختمیری نو گویا نی 
پدی کښ هم پورته کیدل د مخکنی حکم راغلل کوم چه عام وو دارنگه مجمل او مبهم د 
دیرو مانو احتمال لرلو خو کلەئے چه تشریح او وضاحت وشو نو اوس دیری معانو باندی 
عمل نهراخی. دغه شان د نسخ په بعض صورتونو د استثناء او شرط هم اطلاق کیری 


0 
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تخفیف راوستلو ته هم نسخ وائی۔ 

شاه ولی اله الد هلوی په خپله رسالے ((الفوز الکبیر فی اصول التفسیر) کش د 
متأخرین او متقدمین د اصطلاح د فرق بیانولو متعلق لیکی : ((د ناسخ او منسوخ علم 
هم په فن د تفسی رکش يوه مشکله مسنله ده چه پدی باره کښ ویر مباحث او ویر 
اختلافات دی اود اشکال غټ سبب د متاخرینو او متقدمینو د اصطلاح ترمینخ فرق 
کول دی۔ پدی باب کش د صحابه کرام او تابعینو د کلام د استقراء نه معلومیرری چه دوی 
لفظ دنسخ په لغوی معنی کښ استعمالوی یعنی [[إزالَة لس ء بالسیٌء ]_(یو شي په بل 
شی سره زائل کول) او اصولیین په خپله نوت اصطلاح کښ دا نة استعمالوی نو پدے 
لحاظ سره د هفوی په نیز د نسخ معنی ده د یو آیت بعض اوصاف په بل آیت سره زائل 
کول برابره ده جه دا ازاله او تغییرد عمل د مودی د انتهاء د بیانولو دپاره شوے وی او که د 
متبادری معنی غیر متبادری معنی تھ راجع کولو دپاره شوی وی ب ددے دپاره شوی وی 
چه دا بیان کری چه دا فلانے قید اتفاقی دی او احترازی نة دے۔ یا په کوم عام لفظ کښ د 
تخصیص په ذریعه شوی وی يا د جاهلیت دیو رواج یا سابقه شریعت د یو حکم د ازال 
دپارہ وی۔نو د دوی به نیز باندی د نسخ باب ډیر فراخه دی پدب وجه د اختلاف دائرد ذیره 
زیانه کولاوه شویده تردی چه د منسوخ آیتونو تعداد (9۰۰) ته ورسولے شو او که ژور 
غوراو فک رآوکری شی نو د هف تعداد پد کوم حد پوری محدود او محصور کیږی ن» 
لیکن د متأخرینو د اصطلاح مطابق د منسوخ آیتونو تعداد ډیر کم دی خاصکر د هغه ' 
توجیه په لحاظ سره کوم چه مونږ اختیار کریده انتھیی۔ 

د شام مشهور عالم علامه جمال الدین القاسمی المتوفی (۱۳۳۲ هجری) هم د حافظ 
ابن قیمْ» علامه شاطبی اود شاه ولی الله الد هلوق مذکوره عبارات نقل کریدی اود هغے په 
رنرا کش ئے د نسح په باره کښ د متقدمین او متاخرینو د اصطلاحاتو فرق واضح 
کریدعے۔ [تفسیر القاسمی (۳۰۱۱) وعلوم الفرآن ۳۹۹/۲ للشیخ گوهر رحمال]۔ 

پدے باندی د پوھے دپاره یو خو مثالونه آوگوری !عبد الله بن عباس رضی الله عنهما نه 
نقل دی چه « من کال برد لاله لاله نها ما سء یمن نبد _ دا ناسخ دی ددے آیت 
دپاره من گان برد رت الاجرة رل فی ره وَمَنْ ان برد رگ الا رتو بنهایه _ (یعنی 
دی آیت کش عامه خبره ده چه خوك د آخرت اراده لری نو هغه به ورکرو او که خُوك د دنیا 
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اراده لری نو ھغھ به ورکرو دا منسوخ دی په مخکنی آیت چه به هف کښ ثم دا قید 
Mm“‏ ۰ 7 کے ۳ ۳ 

لگولے دی جه (ما نشاء لمن نربد) یعنی جا ته جه اوغواړو او خومره جه اوغوارو لکه ددے 

تشریح مخکښ هم تیرہ شویدہ۔ 

نو دا په حقیقت کښ تقیید د مطلق دی خکه چه مخکښ (نؤتھ منها) مطلق دی او 
معنی ئے مقید ده په مشت د الله تعالی سره داد پوه دپاره مثال دب ورنه دا خو جمله 
یک ھوں E‏ کیږی۔ 

۲ - دغه شان وائی چه 9 والشعراء هم مان دا منسوخ دی پھ دی آیت : سین 
اموا عملوا لاحات ودروا الله کیره رکه جه مخکس وائی شاعرانو پسے گمراهان 
روان وی او بیا وائی چه ایمان والاددی نه مستئنی دی)۔ 

۳- دغه شان وائی  :‏ لاد شلوا بوتا یر بوتکم ختی تستایسوا وَتسَلَمُوْاعَلی اهُا 
[النور : ۲۷ ]دا منسوخ دی پدی آیت « لس لیم جناح آل تخلوا ہیوتا عير مسگونه ی 
| النور :۲5 ] ځکه جه په اول آیت کش وائی چەد خپلو کورونو نه علاوه د بل جا کورونو 
ته بغیرد اجازت اود سلام اچولو نه داخلیدل منع دی۔ ہیا وائی جه کوم کور د آرسیدو ند 
وی (یسنی مناری گودام وغیره وی) چه ستا مال او سامان پکش بروت وی نو هف + به 
غیرد اجازت نه هم داخلیدل جائز دی دا په حقیقت کښ ناسخ او منسوخ نهُدی- 

فان اى بر جفافا ولا [التوبة: 4۱] دا منسوخ دی پدت آیب : وم 
کان اون یروا کافة ې [التوبة : ]۱۲١‏ ځکه چه اول آیت نه معلومیرری چه سپك او 
درانه ټول خلق به جهاد ته اوخی اوروستنی آیت کښ وائی : مؤمنانو له پکار نڈدی چه 
ټول جهاد تھ اوخی- هر آیت کش خپله خپله معنی ده لیکن پدی سرہ ئے دا تنبیه ورکره 
جه د تبولك د غزا نه روستو په تیولو خلقو باندی نفیر (وتل) واجب نۂ دی۔ 

٠‏ - دغه شان وائی : ٭ فل الا نقال لله وَالرَسُول کہ منسوخ دی پدی آیت : وَاعلمُوَاٴمَا 
یمم من سء فال له مس » کہ چم مخکش وائی غنیمت د الله اود رسول دی اوبیا 
وائی پنخمه پکښ د الله اورسوله ده نو دا ه اصل کش بیان د مجمل دی او ا۔م نڈدہ 
لیکن متقدمین دیته هم نسخ وای 
:$ رادا حَضَرَالفْسمَة اولو الْرُنی وَالیْتامیْ کو تا کر ره دا منسوخ دی پہ 
آیت د میراث باندے۔ لکه دا خبره د ضحا SS‏ 
دی دا منسوخ دی به زکوة باندی- سره ددے نھ چه جمع بین الآیتین ممکن دی چه اول 


اوا 


اصول التفسیر ۱۰۰ وعلرم القرآن 


نے کی فی ادت وا سا ای و ال منا سس ۱[ 

۷- دغه شان فرمائی دود توا ماف تفیگ ره بابک رو الله ربدا 
[البقره 4 ۲۸ ]دا منسوخ دی پھ روستو آیت : فإ لَايْكلَٹُ اللہ سا وسا 

۸- دغه شان وائی :8 ولا ین زین الا ما رنه 

دا منسوخ دی په « وَلْمََعدٌ ین لیسَاء 4 سره اوحال دا چے دا نسخ نۂدہ بلکه دا 
تخصیص دی د مخکتی عموم- 

دغه شان نور مشالونه چه امام شاطبی په الموافقات کښ او امام جمال الدین القاسمی په 
تفسیر القاسمی (۳۲۶۱) کش ذکر کریدی. 

شی الاسلام ابن تیمیه زخمه الله ددے درے مثالونه ذکر کریدی : 

یوق توا الله حى تاه دویم فإ ادا نی الله حن هادي یعنی د اللهتعالیٰ نه آویریری 
خنگه چەد هغه نه د یریدو حق وی اود الله تعالی دپاره جهاد آوکره څنګه چه د جهاد حق 
وی) ددے دوارو آیتونو په باره کښ وئیلے شویدی چه دا ه فاقوا اله ما سطعم 4 سره 
منسوخ شویدی حال دا چه ددی آیتونو ترمینځ هیځ تعارض نشته لیکن بعض خلق د 
حق تقانه اود حق جهاده مفهوم دا اخلی چه پدی آیتونو کښ د هغه کار حکم شویدی چه 
د بنده د وسع او طاقت نه بهروی نو الله تعالی په ما استطعتم) سره ددے غلط فھمئ ازاله 
أوکرہ اودا وضاحت بے آوکرو چه د تقو او جھاد حق دا دب جه د خپل پوره طاقت مطایق 
تقویٰ أو جھاد اختیار کرے شی۔ او دریم مثال ئے دا پیش کریدی چه واد بدا مافی 
آنفیکم او وه حاسم به ال4 یعنی که تاسو شکاره کوی هغه خبره چه ستاسو په 
زرونو کښ ده یائے پټه سانی نو الله تعالی به تاسو سره پھ هي باندی حساب کوی) نو ما 
فی انفسکم عام دی وسوس او غیر اختیاری خیالاتو تھ هم شامل دب او عقیدو او عز انسو 
تھ هم شامل دے۔ پدے وجه صحابه کرامو آوفرمایل : که زموني په زرونو کښ د هرب پتے 
خبرے حساب أوکری شی نو بیا خو مون نجات نشو موندل خکه چه وسوسے او غیر 
اختیاری خبالانو نه بچ کیدل زموني په وسع کښ نذ دی نو اله تعالی د وضاحت دپاره دا 
آیت نازل کرو لكلف الله ن سا إلا وسْعَهَ4 (یعنی الله تعالی تکلیف نه ورکوی یو نفس 
ته مگر د هغھ کار چه دائے طاقت لری) نو بعض صحابه کرام اوتابعین واتی چه (لا یکلف. 
الله نفسا) سره (ما فی انفسکم) منسوخ شویدی لیکن هفوی خصیص تھ د نسخ نوم 
ورکریدی چے داد هغوی خاص اصطلاح وہ۔ (فتاوی ابن تیمیه طبع موسسه قرطبه 
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۔)۱٤۷(‎ 

حافظ ابن قیم رحمه الله فرمائی : د حذیفه # اود عام سلفو د ناسخ او منسوخ نه کله دا 
مراد وی چه پوره حکم پورته کی شی اود متأخرینو همدا اصطلاح دہ او کله د هفوی 
مراد دا وی چه د عام عموم د تخصیص په ذریعه پورته کرے شی یا د مطلق اطلاق لر هد 
قید لکولو په ذربعه پورته کری شی یا ظاهری مفهوم د بیان اووضاحت په ذریعه 
پربخودی شی تردی چه سلف استثناء شرط او صفت ته هم د نسخ نوم ورکوی خکه چه 
دا دری واره هم طاهری معنی ختموی اود اصل مراد وضاحت کوی نو د سلفو په 
اصطلاح کش دیو لفظ د معنی مرادب به بل لفظ سره وضاحت کولو تھ هم نسخ وئیلے 
کیری. نو څوك چه د سلفو په کلام کښ غور او فک رآوکری نو ددے اصطلاح ویر مثالونه 
به آوگوری او ویر هغه اشکالات بەئے زائل شی چه د متقدمینو اصطلاح د متأخرینو په 
اصطلاح باندی د محمول کولو نھ پیدا کیږی۔ (اعلام الموقعین عن رب العالمین طبع بیروت 
)91( 05۷۷ 

حافظ ابن قي چه کوم اشکالانو ته اشاره کریده هغه دا دی چه په بعض تفاسیرو کبس 
دیرزیات آیتونو ته ئے منسوخ وئیلی دی چه هغه د سیاق سباق اود شان نزول د روایاتو نه 
معلومیری چه هفی باندے اوس هم عمل باقی پاتے دی حال دا چه پھ منسوخ باندی عمل 
جائز هوى 

لکه مثلا دعفو اودرگزر د نرمی او فراخدلی او جېر اواکراہ نۀ کولو په باره کښ چه 
خوسره آیتونه قرآن کریم کش راغلی دی نو هغه په قتال فی سبیل الله آیتونو سره 
منسوخ کوی حال دا چه د عفو اوبد گوئی اورد بد نۀ وئیل اوبرداشت کول دا قسم صفات 
اواخلاق د دعوت اوتبلیغ او د تربیت سره تعلق لری اود داعی دپاره د دغه صفاتو خپلول 
ضروری دی لهذا دغه صفاتو ته منسوخ وئیل صحیح نهٌ دی نو کوموخلقو ته چه د 
متقدمینو د اصطلاح علم نه وی نو هغوی دی قسم آیتونو ته منسوخ وئیلو کښ حیران 
او پریشانه شی او پھ ډیر تکلیف کش مبتلا شی چه دی تھ خنگه منسوخ أووئیلے شی؟۔ 

لیکن کوموخلقوته چه د متقدمین او متأخرینو د اصطلاح فرق معلوم وی نوهغوی 
تھ هی اشکال نڈراخی بلکه هفوی فوراًدا معلوموی چه پدی خائے کښ د نسخ نه مراد 
تخصیص اود ناسخ نه مراد مخصص اود منسوخ نه مراد مخصوص عنه البعض دب 
چونکه د عفو او نرمئ او اخلاقو اود صبرد تلقین والا آیتونونه دا نلط فهمی د خلفو په 


رو رومر د 7 
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ذهن کښ راتل شوه چه شاید په اسلام کش به د جنگ او قتال هر شکل ممنوع وی او په 
هرحالت کښ به مفنوع وی؛ نو پدے وجه د قتال فی سبیل اللہ آیتونو پدے عموم کیں 
تخصیص اوکرو او پدی سره نی دغه غلط فهمی زائله کره او دا وضاحت ئے آوکرو چه د 
اسلام د غالب کولو اود اسلامی نظا م قائمولو اود عدل او انصاف نظام نافد کولو اود ظلم 
او فساد نظام د ختمولو دپاره د شرعی آدابو مطابق جهاد او قتال کول يوه دینی فریضه ده 
چه تر قیامته پوری به جاری وی او پات شو (لا اکراه فی الدین) (فاعف عنهم) (فاعرض 
عنهم) فاصبر کما صبر اولو العزم من الرسل) وغیره آیتونه نو دا منسوخ نۀ دی بلکه داد 
دعوت اوتبلیغ اوتعلیم پوری خاص دی او سلفو دب تخصیص تھ د نسخ نوم ورکریدی- 
مس ہس یف وی بی تس 

(راحم علوم القرآن ۳۲۱/۱) للشیخ گوهر رحمان) ۱ 


وقوع النسخ وجوازه 
(د نسخ واقع کیدل اود واقع کیدو جواز از امکان) 

دا خبره دی واضح وی چه نسخ په شریعتونو کښ جائز بلکه واقع شوي ده او دا بعینه د 
حکمة موافق کار ویو ہس پوس ہے 

علامه جمال الدين القاسمى فرمائی : 

درل انسح فی السرا م حایزه مُرَافق لِلَِكُمَة رز ان شرغ موی سح بَعْضَ سا 
ای کان ایب ره شرع جنلی نسَح تفش اشکام رر ره مس يي 
لشرایم الس ابق لا 1 گم امه یی بل لنشخ» انما تشر 2 ع لصاحو ابقر وَلمَصْلعَۂُ 
حتف باخیلاف الرمّانء قالحكيم للم برغ ت تاي وکما سخ قرع باشری» 
جور أل تسم بعص آخگام رو باحکام ری فى یلك اريم ۴ 

(دا خبره ثابته شویده چه نسخ په شریعتونو کښ جائز ده» او موافق د حکمة ده او واقع 
دہ خکه چه د موسی ا شریعت بعض ھغھ احکام منسوخ کرل کوم باندی چه ابراهیم 
ا وو۔ اود عیسی الا شریعت بعض احکام د تورات منسوخ کرل. او شریعت اسلامی 
ټول مخکنی شریعتونه منسوخ کرلء ځکه هغه عملی احکام چه نسخ قبلوی نو هغه د 
انسانانو د مصلحت دپاره مشروع کیرری او دزمان په مختلف کیدو سره هغه مصلحتونه 
هم مختلف کیرری؛ نو ددی وجه نھ حکیم او علیم ذات د هرب زمان دپاره د هش #ناسب 
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ا الگ نکد جه یو شریعت په بل مرخ کینل ار مت قان د 
یو شریعت بعض احکام په بعضو نورو احکامو سره منسوخ کیدل هم جائز دی) بیان 
ددي مثالونه راوری دی : 

چه مسلمانان اول کش بیت المقدس ته په مانځه کښ متوجه کیدل بيا دا منسوخ 
شوکعے ته به متوجه کید لو سرہ۔ اودے خبره کښ د مسلمانانو اختلاف نشته۔ 

اختلاف پدے کښ دي چه آیا قرآنی احکام منسوخ کیدیے شی او که نۀ؟ اګرکه په قرآن 
سره منسوخ کیدل ولے نة وی۔ نو ابومسلم محمد بن بحرالاصفهانی (المتوفی 
۲ هجری) مشهور مفسر معتزلی وئیلی دی چه په قرآن کښ هیځ آیت منسوخ نشته 
او کومو آیتونوته چه خلقو منسوخ وئیلی دی نو هی کښ ئے داس تاویلات او 
تخصیصات کریدی چه د نسخ نه نے ویستلی دی۔ 

لیکن د جمهورو علماؤ مذھب دادے چه قرآن پھ قرآن سره منسوخ کیدی شی› اوددے 
نه ھیخ مانع ند نشته چه دیو آیت حکم دی منسوخ شی او هغه ډ په کتاب الله کښ باقی 
وی اود هف پەتلاوت وہے عبادت کیدے شی۔ الی آخر ماقال۔ [تفسیر القاسمی ۲۹۱۱]۔ 
لھذادابومسلم الاصفھانی قول ضعیف اوشاذ دی چەد جمھورامت مخالف دے۔ او 
دیروامامانو دتفسیر په هغه باندے ردونه کریدی۔ ځکه چه دهغه په قول کښ په قرآن 
کریم کیں د نسخ دواقع کید نهانکارازمیپی- 

د نسخ په واتع کیدوعقلی دلائل: 

(۱) اول دا چه په نسخ کښ عقلا هیڅ محظور او منع نشته خکه جه الله تعالی فاعل 
مختاردی د بندگانو حالاتو نه خبردی نو کوم ش چه هغوی ته په یو وخت کښ فائده 
ورکوی په شغے باندی ورته ام رکوی او په بل وخت کش ضرر ورکوی نو د ھغے نھ منع 
کوی اوعقل ددی یو نھ هم منع نکوی۔ 

(۲) دویم دا چه که نسخ عقللا جائز نشی او نقلا واقع نشی نو بيا خو به دا جائز نشی جه 
شار ع بندګانو ته یو حکم آوکری چه هغه مؤقت وی دیو وقت پورے جه د هغه وخت په 
ختمیدوسرہ خد عگم ختمیری ارا کو منگرین دنت عم ملی لو یکار ده چه نسخ 
هم آوسنی خکه چه د نسخ معنیٰ هم دادہ چه اول حکمد اللهتعالیٰ په نیز یو معلوم وقت 
پورب وو اگرکه مونر ته د هغے علم نۀ وو خو په نسخ سره الله تعالی مونر ته خبرٴراکرو۔ 


اصول التفسیر ۱۰ وعلوم القرآن 


ددی مشال دا دے مثلا الله تعالی د رمضان په اوله ورخ آوفرمائی : [ضوَمُوا لی هی 
الشُهُرٍ]۔ (تاسو روژه آونیسی تر میاشت ختمیدو پورس) نو دا مساوی دی ددے قول چه په 
ابتداء د رمضان کښ أوفرمائی : [ضُومو]-(روژه آونیسی) او څه قید پکښ أأونۂ لګوی او 
چه کله میاشت په ختمیدو شی نو بيا بل حکم آوکری چه [َفطر]_(روژه ماته کړئ) نو 
پدے سره اول حکم (د صوم) منسوخ شو ددے مثال اود اول مثال هیخ فرق نشته نو دغه 
مثال خو منکرین هم منی نو پکارده د نسخ مثال هم أومنی۔ 

(۲) د لیل : که ننسخ جائز او ثابت نشی نو بيا به د رسول الله عنم تولوخلقوته رسالت 
ثابت نشی لیکن د رسول الله ثم ولو خلقو ته رسول کیدل خو په یقینی دلائلو ثابت دی 
نو معلومه شوه چه مخکنی شریعتونه اوس باقی پات ندی بلکه ھغھ منسوخ دی پدب 
آخری شریعت د محمد رسول الله تل سره نو ثابته شوه چه نسخ جائز او واقع دہ نو که 
نسخ ثابته نشی نو بيا خو به مخکنی شریعتونه منسوخ نۀ وی او هغه به آوس هم باقی 
وی او چه هغه وس باقی وی نو بيا خو د رسول الله له رسالت تولو خلقو ته نۀ ابتیری- 
اودا خبره خو ظاهر البطلان دہ۔ 


د نسخ د ثبوت دیاره شرعی دلائل : 

دا په دوه قسمه دی یو هغه دی چه رد وی په منکرینو د نسخ باندے چه بهود اونصاری 
دی دویم هغه دی چه هغه رد وی په هغه چا هغوی د نبی تل په نبوت ایمان راورے وی 
لکه ابو مسلم الاصفهانی وغیره د مسلمانانو نه یا په بهودیانو کنی عیسویه دله چه 
ھغوی د رسول الله 9 په رسالت باندی اقرار کوی لیکن وائی چه صرف عربو ته رسول 
وو - ۱ 

نو اول قسم دلائل دا دی : 

د تورات او انجیل نه د نسخ د جواز تموتوت : 

د یهودیانو چه کومے فرقے د نسخ فی الاحکام نه انکار کوی نو د هغوی دعوی دا ده چه 
موسی ال وئیلی وو چه زما شریعت نشی منسوخ کید ی لیکن پخپله د تورات نه د 
هغوی ددے دعوے تکذیب معلومیرری اگرچه تورات او انجیل په خپل اصلی شکل کش 
موجود نۂ دی بلکه احبار اورهبانو په هی کش دیرتحریفات کریدی چه د هف په وجہ ئے 


اصول التفسیر ۱ ۱۰۵ وعلوم القرآن 


مشکوك کریدی» په خپل اصلی حالت باندی صرف قرآن کریم محفوظ دی او د نسخ د 
جواز دپاره زمونږ قرآنی آیات کافی دی چه روستو به ذکر شی ان شاء الله تعالی لیکن په 
الزامی طور سره د بائیبل نھ و حوالجات پیش کیرری چەد هف نه د نسخ اثبات کیرری : 

۱- سفرتکوین یعنی کتاب پیدائش باب (۲۹) آیات : ۲۳نه تر (۳۰) پوری صریح طور 
سره ثابتیمری چه د لابن دوه لونره لا اوراجیل چه دواره خپلے خویندی وب په یو وخت 
کښ د یعقوب 18 به نکاح کښ وت (کتاب مقدس طبع بائیبل سوسائتی انار کلی 
لاهور (۱۹۸۷) ص : ۳۰) 

لیکن احبار باب (۱۸) آیت نمبر (۱۸) کش وئیل شویدی چه ((ته خپله ښینے سره واده 
کولو سره هغه د خپلے بی بی بنه مه جوروه الخ)) معلومه شوه چه د یعقوب الا په 
شریعت چه جمع بین الاختین یعنی دوه خویندی په یو وخت کښ په نکاح کش ساتل 
جائز وو لیکن د موسی اتا په شریعت کښ ئے جواز منسوخ شو اودا کار حرام شو لکه په 
شریعت محمدی کش چه خنگه حرام دب - 

(۲) کتاب پیدائش باب )٩(‏ آیت (۳) نه ثابتیرری چه د نوح اقلا په شریعت کش هر زندہ 
سر حیوان حلال وو۔ لیکن پھ احبار باب (۱۱) آیات )٤(‏ نھ تر (۸) پورے تصریح مو:بوده 
ده چه د موسی تا په شریعت کښ اوښ» خرگوش او خنزیر ناپالك وو اود هف خورول اود 
هف بدن له گوت ورورل منع وو۔ (کتاب مقدس) 

(۳) کتاب الاستشنء باب (۲4) : آیات (۲۰۱) نه ابتیری چه د موسی ا په شریعت 
کښ د طلاق ورکولو اجازت وو لیکن د انجیل متی باب (۱۹): آیت )٦(‏ نھ تر )٩(‏ پورت 
ابتیری چه د حرام کاری او زناکاری د صورت نه علاوه طلاق ورکول ممنوع دی- انجیل 
مقدس ص : ۲۳) 

(۶) کتاب پیدائش باب (۲۱) آیت (4) او کاب یشوع باب (۵) آیات : (۲) نه تر (۹) 
پوری ثابتیرری چه د موسی ا ه شریعت کش د ختن کولو حکم شویدی او ختنه کول 
ضروری وو لیکن نصاری ختنه نژ کوی» معلومه شوه چه د هغوی په نزد د ختن حکم 
منسوخ شوید ی 

[انظر علوم القرآن للشیخ گوهر رحمان المردانی]. 

(۵) په تورات کښ راغلی دی چه اله تعالی آدم ا ته حکم آوکرو چه خہلے لونره خپلو 
خامنو ته په نکاح کری ردو بدل» یعنی يوه خیته کښ به هلك او جینی پیدا کیدل نو چه 


اصول اتفسیر ۱ ۱۰۹ وعلوم القرآن 


ہاج یه کم به کی هلك پیداشو هقه یه ازل کے سی ہام اف تاد 
دویمے خیتی جینی به اول هلك په نکاح اخسته. بیا دا حکم دتولو انسانانو په نیز 
منسوخ شو که مسلمانان دی وکه یھود او نصاری دی۔ 

»( له تعالی راهم لته حکم کر چه خپل خوی (سماعیل) نب کری بات 
الله تعالیٰ أوفرمايل : م ئے ذبح کوہ نو اول حکم تے منسوخ کرو اودا خو منکرین د نسخ 
هم منی۔ 

(۷) د خالی په ورخ د دنیا کار مباح ووتردے چه بمکار هم جار وو لیکن بیا اق معالی په 
یهودیانو باندی حرام کرو 

(۸) الله تعالیٰ بنی اسرائیلو ته حکم کرت وو چه چاد سخی عبادت کے وی نو هغه به 
قتلوی بیائے ورته حکم آوکرو چه باقی معاف شو۔ [مناهل العرفان فی علوم القرآن 
4۷۱۸۷ 

قرآنی دلانل : دویم قسم نقلی دلائل بعض دا دی : 

(۱) اول دا آیت :ل ما سخ ناو آ ت بِعْر بَا َو لا (البقره ١]۔‏ 

(۲) دویم : مرا الله مامت رنه أم لکتاب 4 (لرعد: ۹۔ دا آیتونه نازل شویدی 
په ردد هغه چا کښ چه هغوی په نبی س تلم او په اسلام باندی د نسخ په واقع کید و کش 

. طعن وئیلے وو۔ 

(۳) دلیل : «ود بدلا آي کان آیة والله الم بما یتر الوا : نما ان مفترطه بل كترم 
لايعُلمُون) [النحل: ۱۰۱] طریقه د استدلال داسے دہ چه تبدیل دیته وائی چە اصل حکم 
پورته کرے شی اود ھغے بدل راورے شی او همدا بعینه نسخ ده برابره ده که پورته کرے 
شوی تلاوت وی او که حکم وی۔ 

)٤(‏ دلیل :دا قول د الله تعالیٰ : فطلم من لین مارا حرمنا عم طيبات أجلت ل4 
[النساء: ۱۰] استدلال داسے دی چھ دی آیت نه معلومیرری چه بعض هغه خیزونه چه د 
یھودیانو دپاره مخکښ حلال وو نو الله تعالی د هغوی د ظلم په وجه په هغوی باندے حرام 
کرل۔ او ھمدغے ته نسخ وائی۔ او (احلت) کلمه دلالت کوی چه اول حکم شرعی حکم وو 
اوبراء ت اصليه ن وو۔ 

(۵) به قرآن کریم کښ ډیر داسے آیتونه شته چه د هش حکم منسوخ شویدے۔ )٦(‏ 
سلفو پدے اجماع کریده چه په شریعت اسلامی کبس نسخ واقع شو بده 


اصول التفسیر 8۷ وعلوم القرآن 


داتول دلائل د نسح دی۔ 

او هرجه د یهودیانو دا خبره چه د موسی الال شریعت نۀ منسوخ کیپری خکه هغه دا 
خبره کریده چه (رزما شریعت به ھغھ وخت پوری جاری وی چه تر خو پوری آسمان او 
زمکه موجود وی)) نو داد کیتهولك او پروټسټنټ دوارو طبع کرده بائیبل کښ موجود نۀ 
ده بلکه دا ابن راوندی د ځان نه وضع کری قول دی چه هغه اسلام ته د نقصان رسولو دپاره 
موسی ااا تھ منسوب کریدی دی دپاره چه یه ودیان اسلام ته مائل نشی او په خپل 
یهودیت باندی قائم پاتے شی» ددی شخص نوم احمد بن یحیی بن اسحاق وو چه د اصفهان 
دیوی علاقه راوندی د نسبت په وجه په ابن راوندی نوم سره مشهور وو د هغه عمر(۳۹) 
کاله وو لیکن پدی کم عمر کش هم وئیلے شی جه ده (4 ۱۱) کتابونه لیکلی وو- 

این کشر لیکلی دی چه دا شخص زندیق او ملحد وو ده د ابن لاوی بهودی دپاره د قرآن 
کریم په رد کښ یو کتاب لیکل وو چه د هی نوم وو (الدامغ للقرآن) چه د هف دتکمیل نھ 
څو ورځے روستو دا مر شر اوبعضو وئیلی دی چه پهانسی کرے شو۔ ابن خلکان ددے 
زندیق تاریخ وفات (۵ ۲4 هجری) خودلی دی لیکن ابن کثیرد ابن جوز په حواله سره 
لیکلی دی چه صحیح دا ده چه دا ه (۲۹۸ ه) کش وفات شویدی- 

[البداية والنهاية (۱ ۱۲/۱ ۱۳۶۱ ۱) وعلوم القرآن] ۔ 

(۲) دویم جواب : دا اعتراض د دوی د مدعی نه ښکاره قاصر دی ځکه که أومنو چه دا 
قول ثابت دی نو بیا خو ددی نه صرف دا ابتیرری چه د موسی اک شریعت په بل شریعت 
سره نۀ منسوخ کیری او هرچه نورو شریعتونه منسوخ کیدل دی نو د هف نسح خو نے په 
شریعت موسوی سره منل دہ۔ 

(۳) جواب : دا خبره مونږ نۀ منو چه دوی وائی تورات به ھمیشه دپاره د دوی په لاسونو 
کښ محفوظ وی بلکه دلائل پدی موجود دی چه د صحیح تورات هیڅ وجود نشته 
بلکه پھ هی کښ داسے تغییر اوتبدیل شویدی چه اصل حقیقت ئے ورله بدل کریدی- 
داس خرافات او استهزاء ات ئے د انبیاء علیهم السلام پس کریدی چه عقل د هغے نھ انکار 
کوی پات لا شریعت. کلەئے لیکلی دی چه نو حا ټول پلاران تر آدم لا پورب موندلی 
وو او د آدم اتا دزمان نھ ئے دوه سوه کاله موندلی وو په بعضو ن -خو کش دی چه بوج 
اٹ د ابراهیم ا د عمر نه (۵۸) کاله لاندی کری وو چه دا د تاریخ په لحاظ سو چه باطل 
خبری دی۔ 


اصول التفسیر ۱۰۸ وعلوم القرآن 


کله ئے داسے ہے ادبی کریده چه الله تعالی عالم ته د طوفان په رالیر لو پنیمانه شوے زوء 
(اعاذنا الله من تلك الخرافات والهذیانات) کله وائی : لوط 132 شراب أوشخکل او نشه شو 
اود خپلو دوارولونرو سره زنا آوکره. (حاش لل)۔ کله ئے لیکلی دی چه هارون ¥ هغھ 
شخص دی چه بنی اسرائیلو له ق سخ جور کرت وو او هغوی تھ ئے د الله تعالی نه ماسو 
ددے د عبادت دپاره دعوت ورکرے وو۔ [راحع لتفصیل هذا البحث مناهل العرفان]۔ 

شروط الحخنسخ : د نسخ دپاره خلور شروط او قواعد دی : 

)١(‏ اول : (وّجُود لناسخ)_(د منسوخ دپاره به ناسخ ضرور موجود وی) د ناسخ د وجود نه 
بغیر دعوی د نسخ کول لکه بعض جاهلان ئے کوی صحیح نۂ دی- 

(1) کون مشوخ مُکُمَا شرا _(کوم حکم چه منسوخ شوی وی هغه به حکم 
شرعی وی) نژ لغوی- 

(۳) [آلثانی : آن حون دلیل 7 الخکم دللا شرعیل]_ 

(حکم چه په کوم دلیل سره پورته شوب وی هغه به شرعی دلیل وی) یعنی قیاس او 
عقل سره نسخ نة ابتیری- 

)٤(‏ ال : ان ب ود هدا الیل الراوع مراب عَن کل الخکم الول غير متصلي به 
کاْصال اولقاب بالموْقت)]۔ ۱ 

(دریم دا چه پورته کونک دلبل به روستو وی د اولنی حکم د دلیل نه (یعنی ناسخ به 
موخر وید منسوخ نه) او هغے سره به داسے پیوسته نوی لکه قید چه د مقید سره 
پیوسته وی یا وقت د مؤقت سره)- 

)٥(‏ کون الاخ آقوی من نوخ آومساویا لس خ]_ 

(ناسخ به د منسوخ نه ډیر قوی وی یا به ورسره مساوی (برابر) وی» هله به نسخ راخی- 
که منسوخ دلیل قوی وی او ناسخ ضعیف وی نو بیا هم نسخ نه رازی- 

(۹) رآ یکوک بين کی ال تغازض خقیقی ولایّمکن التطبیق َيْتَهمَا]۔ (د دوارو دلیلونو 
(ناسخ او منسوخ) ترمینخ به حقیقی تعارض وی چه تطبیق به ق ممکن نژوی)- 

نسخ په کوم خیزونو کښ راتلے شی ؟ 

د مځکښ تعریف د نسخ نه دا واضحه شوه چه نسخ صرف په احکامو کښ راتل شی او 

دا اتفاقی مسئله ده په مابین د قائلینو د نسخ کش اونسخ په فروعی عباداتو او معاملاتو 


اصول التفسیر ۱۰۹ وعلوم القرآن 


گی رال شی هرجه عقائد او اخلاق اضر السا ت از ات ي اش ات از 
قصص دی نو په ھغے کښ نسح نشی راتل- او دا د امت د جمهورو علماژ صحیح قول 
ڈے۔ 

يا د اصول العبادات او اصول المعاملات او فروعو ترمینخ فرق دا دب چه فروع هغه دی چەد 
هیئات او اشکالو» امکنه ؤ او زمانو او عدد سره تعلق لری یا کمیات او کیفیاتو سره‌تعلق لری او 
اصول العبادات والمعاملات د هی ذواتوته وئیلے شی قطع نظرد کم او کیف نه)- 

هرجه عقائد دی نو په هی کښ نسخ خکه نشی راتل چه هغه صحیح ثابت حلاتق دی 
چه ھیځ تغییر اوتبدیل نه قبلوی۔ او فرچه اخلاق دی نو د هف په مشروع والی کی د 
اللہ تعالی حکمة اود خلقو مصلحت یو داس ښکارہ خیز دے چه د زمانو په تیریدو باندی 
په هف کښس هییخ اثر نۀ کیری اود اشخاص او امتونو په اختلاف سره هغه نہ مختلف 
کیری بلکه کوم اخلاق چه د پخوانو دپاره ضروری وو هغه د روستنو دپاره هم ضروری دی 
لھذا هی کښ هم نسخ پھ تبدیل او تغییر سره نشی راتلے۔ 

او هرچه اصولی عبادات او اصولی معاملات دی نو هی کښ خکه نسخ نشی راتلے 
چەدخلقو حاجت هف ته شکاره دب دی دپاره چه د نفسونو تزکیه او پاکی أوکرے شی 
خکه چه په دغه عباداتو سره د بندگانو صفائی اوت زکیه کیری او بندگان داس ت زکید تھ 
حاجت لری۔ اود مخلوق علاقه د خالق سره او دارنگه د مخلوق خپل مینځ کښ دیو بل 
سره تعلق پدی باندی بناء دے نو د هف په پورته کولو او منسوخ کولو کښ هی وجه او 
حکمة نه شکارہ گیری۔ 

او هرچه اخبار اوقصے اوفضائل دی نو پھ هی کش نسخ پدے وجه نڈراخخی چەبیاد 
شارع کذب لازمیبری پھ یو د دوارو خبرونو کښ چه ناسخ دی یا منسوخ۔ _ 

اودا خو عقلا او نقلا محاله خبره دہ۔ خکه چھ کذب نقصان دی او نقصان په الله تعالی 
باندی نشی راتلے۔ 

او نقلا پدے وجه چه الله تعالیٰ فرمائی : 

« رم سدق من الله لاه زالساء : ۱۲۲]- 

البته ددے نھ دا خبرہ مستشنی ده چه الفاظ د خبر منسوخ شی او معنی ‏ منسوخ نهُ 

وی اود' -ہرہ اجماعی ده او ددی دوه صورتونه دی یو د؛ چه یو آیت نازل شی جه‌دیوشی 
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نه نے اخبارورکری وی بیا د هغه آیت فقط تلاوت منسوخ شی (۲) دویم دا چه شارع مونږ 
ته د یو شی د بیانولو حکم آوکری بيا مونږ د هغے دبیانولو نه منع کری- 

دارنګه هغه خبر چه خالص نه وی بلکه په معنیٰ دانشاء کښ وی او دلالت کوی په یو 
امریا په تھی باندے چه هفی پورب احکام پیوسته وی نو پھ هی کښ نسخ راتلل بالکل 
جائز دی خکه اعتبار معنی لره وی نة لفظ لرہ۔ 

نو ددی نه دا معلومه شوه چه ټول الهی دینونه په اصولو او عقائدو او اخلاقو او به 
صدق د اخباراتو کش شريك دی او په ھغے کښ نسخ نۂ راځی۔ [مناهل العرفان وتەسیر 


القاسمی ]_ 
حکمه د نسخ : 
اله تعالی د اسلام پھ وجه مخکنی ټول دینونه منسوخ کرل اوبعض احکام ددے دین ئے 
په بعض نورو منسوخ کریدی- 


الله تعالی پدی دین اسلام باندی پخوانی دینونه منسوخ کرل پدی کش حکمةدا دب 
چه پدی کښ اشاره ده چه اسلام یو داس شریعت او دین دی چه د انسانیت د تولو مرحلو 
حاجشونه پدی بائدہہ پوره کیرری_ او دا هغه جامع دین دی چه دتو ل انسانیت د حال, سره 
مناسب دی کوم انسانان چه ددی شریعت نھ روستو پیدا کیپری د هغوی ټول حاجات پدے 
سره پوره کیرری. 

او شریعت کښ بعض احکام په بعضو سره منسوخ شویدی پدی کښ د الله تعالی 
حکمة دا دی چه پدی کش د امت سیاست اود هغوی د ترقی او صفائی راز پروت دی 
که چه امت اسلامی په ابتداء کش کله چه رسول الله یله خپل دعوت شروع کرو نو د 
یو سخت دور نه تیریدلو ځکه جه د هغوی عقاند. عادات او موروثات پریخودل په هغری 
باندی انتهائی سخت تمامیدل سره ددی نه جه په عریو کښ (کوم چه اول مخاطبین دنے 
دين وو) په ھغوی کش په خپلو مفاخرو او شرافتونو باندی غیرت او مضبوطوال موجود 
وو نو که هغوی به یو خُل دا نوی دین شروع کری وب نو کیدی شی چه پدے سره مقصود 
نو حاصل شوی او اسلام په خیل ابتدائی حالت کښ مر شوی وی او هم انصار او 
مددګار ئے نۂ وب موندلی چه هغوی دی له غاره ورکرے وت او مدافعت ی ترب کرت وت 
خکه ایکدم توپ وهل انسان عاجز کوی۔ نو پدی وجه خلقو ته شریعت په آرام آرام سره 
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راغلو؛ چه د هغوی زرونه ئے خان تھ راجلب کول اود هغوی په دعوت کښ ئے نرمی کوله 
او ھغویئے په آرام سره درجه په درجه کمل ته راخکل, د ترقی په لاروئے لږ لږ خیژول, او 
هغوی ئے په احکامو باندی تریننگ کول دی دپاره چه دوی د نرم او آسان حکم نه نرم او 
آسان ته بوخی او کله د نرم نه سخت ته او کله د سخت نه زیات سخت ته تردی چه خبره 
تمامه شوه او اسلام په داسے جلتئ سره کامیابی ته آورسیدو او نفسونه ورسره ګډ وډ شو 
چه ددے په شان هیخ دین دومره جلتئ سره کمال ته ن دی رسیدلے او انسانانو دومرہ ترقی 
پھ بل دین نة دہ کرے۔ 

او دا حکمة پدے طریقه ښکاره کیری چه کله ناسخ حکم د منسوخ نەزیات سخت وی 
لکه د خمرو مسئله واخله چه عربو به په اجماعی شکل سره شرابونه خُکل: او دائے د 
عادت نه علاوه د قوت اود خوانی او کمال نخه ګنر لھ نو که اسلام ابتداء ددب نه منع کرت 
وی نو دوی تھ به دا دیره مشکله ښکارہ شوی وس کیدی شی چه اسلام کامیابی تھ ند وب 
رسیدلےء نو اسلام دا کار آوکرو چه د اول نھ ئے د هغوی سره نرمی أوکره چه په ابتداء کبس 
نے په دوی باندی په شرابو احسان ذکر کرو گویا داد هغوی سره په شعور کښ شريك 
کیمی نو کله چه ھغوی د خمراو میسرپه باره کښ تپوس آوکرو نو اسلام ورته اس 
اووئیل چه دی کش منافع هم شته او ضرر هم شته نو ابتداء ل ورته دا ون وئیل چه دا 
حرام دی او ددے نه خان ساتی- 

او کله اسلام سخت حکم منسوخ کرت وی ه ډیر آسان باند ی نو پدی کښ ذ اله تعالی 
حکمةداوی چه په خلقو باندی تخفیف او آسانی راشی او الله تعالی په هغوی باندب 
خپل فضل اورحمت راښکارہ کوی او پدی کښ تیزی وی هغوی له په ویر شکر کولو او 
صفت وئیلو د اللەتعالی۔ اود هغه د دین سره ورله محبت پیدا کول مقصود وی 

او کله یو حکم په خپل مساوی حکم سره منسوخ کوی» مخکش هم مشکل حک ری 
روستو هم.یا مخکښ هم آسان حکم وی اوروستو هم نو پدی کښ حکمةدا وی چه په 
مخلوق باندے ابتلاء ار از مینست أوکری دی دپاره جه مؤمن او منافق خلقو ته معلوم 
شی۔ 9 یر له لک من ایب ۔ او ایمان والا کامیابی ته آورسی او منافق هلاك 
شی. | مناهل العرفان] 

علامه مناع القطان د نسخ د حکمتونو نه بعض دا ذکر کریدی : 


ویو اک مب 


)١(‏ (مُراعَاه مَصَالِحج الهبَاد]۔ (په نسخ کش مقصد د بندگانو د مصلحت رعایت او لحاظ 
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وی)- 

(۲) [تطور شرع إلى مر لکمَالِ عَسْبَ تطور نف نطو ال الناس] _ (شریعت په دمه 
دمه کمال ته رسول د دعوت اود خلقو د حال دترقئ مطابق)۔ یعنی لکه خنگه د خلقو 
حالت ایکدم نة بدلیری بلکه په درجه درجه سره بدلیدی شی نو دغه شان هغوی ته به 
دعوت هم دمه دنه کولب شی او ایکدم بے داب احکام نشی نازلیدے جه‌د هغوی 
طبیعتونه تری نفرت أوکری) نو د خلقو د حال مطابق نازل شو۔ 

(۳) یلاہ کلف راخیازه بالامعال وق 

(بنده بان ی امتجان کوی چە دا خومره خبره منونک دب او خومره نڈ دت منونگے)۔ 

)٤(‏ رده له وس ها ی 

(په نسخ کبس په امت باندی د خير او د آسانی اراده وی) ځکه که د آسان حکم نه گران 
حکم ته نسخ آوشی نو پدی کښ به اجر زیاتیری او که د گران نه آسان ته نسخ آوشی نو 
پدی کش به آسانی او نرمی غرض وی [مباحث فی علوم القرآن ص (٢٢۲]۔‏ 

الطعون وال عتراضات على النسخ : 
۱ (د نسخ په واقع کیدو باندی اعتراضات) 

بعض مستشرقین دا شبهه لری چه قرآن کریم کښ نسخ راغل ده او نسخ په تحریف او 
تبدیل باندی دلالت کوی نو دا دلیل ده چهقرآن کریم محفوظ کتاب نا دی بلکه پدے کب 
دی رتغییر شویدی. وائی چه دا ثابته شویده چا در آیترد .د رسول الله نم نه روستو هم 
لوستل کیدل لکه حدیث د عائشلل کښ ذکر دی هغه فرمائی : ۱ 

ان ال من القرآن عفر رقاب یلم بخنيمَعلوماب باتوی 
سول اللہ تل من ما رین شزا 

۲- بعض دا اعتراض کوی چه نسخ بوه حیله ده چه مسلمانانو ایجاد کریده دی دپاره 
چه کلەد آیتونو پەتناقض کش راگیرشی نو بیاوائی چه یو آیت منسوخ دی په بل 
باندے۔ لکه آیتونه د عدت د متوفاق او آیتونه د مصابری او آیتونه د قبل شو۔ 

جوابون : ۱-اول جواب دادی چه نسخ په مخکنو شریعتونو کبس هم موجوده ده 
نو خوك چه د نسخ په وجه په قرآن کریم طعن او اعتراض کوی نو دا به په تولو نازل شوی 
شریعتونو اعدرا ض کوی. چه د هفی مثالونه مخکښ موئر ذکر کل هف ته رحه ع 
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اوکرہ۔ 

۲- دویم جواب دا دی چه نسخ د قرآن کریم د محاسنو او بائسته صفاتو او کمالاتونه دہ 
خکه چه پدے طریقه الله تعالی تربیت د خپلو بندگانو کوی_لکه ددے تشریح تیرہ شوه او 
روستو به هم راشی۔ 

۴- جواب : نسخ عقللا هم ثابته ده ځکه چه‌دا هر عقلمند منی چه یو بادشاه خپل 
رعیت تم اووائی چه داسی کار آوکری- او مقصد ئے دا وی چه دوی بل حکم ته تیار 
کری۔کلە چه ھغے تھ تیارشی نو بیا ورته آووائی : چه اوس دا کار اوکری۔ یا طبیب یو 
سکریتبی سری ته آووائی چه سکریت دیر مه څکهء بيا ورته څه موده بعد ووائی چه د 
سګریټ سکلو نه لاس واخله۔ 

او هرچه قول د عائشے دی نو د هف مطلب دا دی چھ دا آیتونه د نبی تال د وفات وخت 
پورہےلوستل کیدل. ۱ 

۲-یا د عائش غرض دا دی چه نسخ د اسلام په آخری زمانو کښ هم موجوده وه یعنی 
د رسول الله تن د زمانے د وفات پوری نسخ روستو شوی وه تردی چه بعض ضحابه 
کرام و ته د نسخ علم ن وو شوے او هغوی به دغه آیتونه لوستل۔ خکه نزدی زمانه کش 
منسوخ شوی وو۔خو کله چه هغوی تھ ددی منسوخ کیدل معلوم شو نو بیائے ددے نھ 
رجوع أوکرہ۔ [کما قال النووی رحمه الل4]_ 

اقسام النسخ فى القرآن 
[په قرآن کښ د نسخ اقسام] 

پە قرآن کریم کښ چه کومه نسخ واقع شویده د هی دری اقسام ذکر کیری (۱) نسخ د 
تلاوت او حکم دوارو په یو خُل۔ 

(۲) نسخ د حکم نهد تلاوت (۳) نسخ د تلاوت نژ د حکم- 

او پدی دریوارو باندی تقریباًد امت تولو مذاهبو اتفاق دے۔ 

پھ اول قسم باندی خو دتولو مسلمانانو اجماع ده او په نصوضو سره ثابت دی لکه 
عائشه رضی الله عنها فرمائی : 

رگا ما انز من القرّآن عفر رضعا معلوماب یمن لم لخن بِحمُس معلماب ی 
ول له ون ی فان رن 
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(مخکښ د قرآن نھ دا نازل شوی وو چه لس خلت ورکول چه معلوم وی دا حرمت د 
رضاعت راولی- بيا دا منسوخ شو په پنخه خل تث ورکولو سره چه معلوم وی- اورسول 
الله من وفات شو او دا بیا هم د قرآن کریم نه لوستل کیدل)۔ نود عشررضعات حکم هم 
باقی پات نه دی اوتلاوت ئے هم باقی پات ن دے۔ .. "۳ 

۲- دویم نسخ د حکم نۀ د تلاوت نو دا خو په ډیرو آیتونو کښ راغلے ده (۱) له هغه 
آیت چه پھ ھغے کښ د رسول الله ی سره د مناجات او جرگ کولو نه مخکښ د صدق 
ورکولو حکم دی یعنی : ([ ایا لآ نیتم روم ی دی ناکم صد 
6 [المجادلة : ۲ دا منسوخ دی په روستو آیت : وأ آشفتم أذ ندموا بین ید راکم 
صتئاب. فذ لم تفعلوا وتاب الله علبکم فانمواالصَلاة ٹوا ار وة ریغ الله وله 
(لمحادلة : ۲۱۳ نو پدے کښ حکم داول آیت منسوخ دی پھ حکم د دویم آیت باندے۔ او 
تلاوت د دوارو باقی دے۔ 

(۲) دارنگه دا قول د الله تعالی: « وَعَلی ای بطق فی ام سكين [البقره : 2۱۸١‏ دا 
م نسوخ ده به دب روستو قول د الله تعالی :فمن هد ی نکم الشهر فيصم (البقرہ: 
۰ نود مخکښ آیت حکم ددی آیت په حکم منسوخ دی اگرکه تلاوت د دوارو باقی 
دی اودا مشال بناء دے پھ یو قول ورنه پدے کښ نور اقوال شته چه په هغے سره نسخ نه 
راخی۔ 

(۳) دارنگہظ وین رفوت نکم ورد را رصب راحهم» ددے آیت حکم 
منسوخ دے او الفاظ ئے باقی دی۔ 

ھکمۃة : چه حکم منسوخ وی اوتلاوت ئے باقی وی پدے کښ (۱) یو حکمة دا ده جه 
د آیت دلوستلو دوہ مقصده وی یو دا چه دھغے په حکم باندی عمل اوکہے شی۔ اودویم 
دا چەداد الله تعالی کلام دیے ددی پەتلاوت کش اجر او ثواب دب نو که حکم منسوخ 
شی نو دتلاوت اجر باقی پات کیری۔ 

(۲) دویم حکمة دا دی چه نسخ غالبا د تخفیف دپاره کیرری نو تلاوت ئے باقی پات کرے 
شودی دپاره چھ امت تھ ددی نسمت تذکیر أوکرے شی چه ستاسو نھ مشقت پورته کے 
شو نو د الله تعالی شک رأوکری- 

[الاتقان للسیوطی ۸/۲ )٥‏ (ومناهل العرفان 4/۲ 4۷]- 

۳- او چەتلاوت منسوخ وی وحکم ی باقی وی د هش مثال د *مربن الخطاب ار :بی 
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بن کعب رضی اللہ عنهما نه نقل دی چه هغوی وئیلی دی : گان فیما آثرل من الفرآن: 


اي وَالشُيْحَةُِهَا بَا َارحموهما له آ]۔ ربه قرآن کریم کښ مخکش دا نازل وو چه بووا 
او بودی (یعنی واده شوی سری او شخه) چه کله زنا آوکری نو خامخای رجم کری) نو ددے 
آیت وجود په قرآن کریم کښ نشته» تلاوت منسوخ دب او حکم ئے اوس هم باقی دے۔ 
(مگر بعض ال علم فرمائی: جه داد آیت الفاظ نۂ دی بلکه ددی حیشیت د حدیث رسول 
دی اود حدیث الثاظ دی- 

(انظر علوم الترآن ٤٤۷/۱(‏ للشیخ گوهر رحمان) 

۲- دارنکه دابی بن کعب نه په صحیح سند ثابت دی چه هغه به فرمایل : سورة ۱ 
الاحزاب د سورة الہقرے برابر وویا د هف نه هم زیات وو) نو په دومره اندازه آیتونو کښ به 
ضرور داسے احکام اعتقادی هم وو چه هغے کښ به نسخ نشوه راتل نود هف حکم اوس 
هم باقی دی اگ رکه تلاوت او الفاظ ‏ منسوخ دی۔ 

۳- دارنگه د خمس رضعات والا روایت الفاظ منسوخ دی او حکم باقی دے۔ 

-٤‏ دارنگه د ایوموسی الاشعری # نه ثابت دی چه صحابه کرامو به د رسول الله تی 
په زمانه کښ دوصره آورد سورت لوستلو لکه د سورةبراء ت د آوردوالی برابر او هغه بیا 
ول شیر کرت شو صرف یو آیت د هف نھ باقی پات دب او ھغھ دا دی : [لر کال لاب آم 
راان ین مال لاش اه لاملا وف ناکم الاب وب الله علی مَنْ ناب ]_رکه د 
بنیادم دپاره دوه کندی د مال شی نو ضرور به دریمه طلب کوی؛ اود بنيادم خیټه نه ډکوی 
مر خاوری او اللهتعالیٰ مهربانی کوی په هغه چا چه توبه آوباسی)_ 

حشمة : چه حکم باقی وی اوتلاوت ئے منسوخ وی نو دی کش ڈیر حکمتونه وی : 

۱- پدی کښ ازمیښت او امتحان دی چه خلق د نصوصو خومره اتباع کوی۔ نو مومن 
کامل ایمان والا تسلیم شی او منافق جگری او بحئونه شروع کری۔ لکه عمرفاروق يوه 
ورخ په منبرباند ی آوفرمایل : رجم حق دی او مونږ د رسول الله مَل په زمانه کش رجم 
باندی عمل کریدت» روستو به داس خلق راشی چه وائی به مونر په قرآن کش درجم آیت 
نه مونده کوو۔ نو درجم نه به انکار کوی نو د الله تعالی د یوب فریض نه به انکار شروع 
کری نو گمراه به شی- 

۲- دارنگه پدی کښ ددی امت د فضیلت بیان دی جه دا داس کامل منونک امت دب 
چه هغه احکام هم منی چه الفاظ ئے منسوخ شوی وی۔ او ددے حکمتونه د ھر آیت سره 
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مناسب خپل خال کښ هم بیانیی- 
د تسخ تور اقسام : 
النسغ ببدل وبغیربدل۔ نسخ په دوه قسمه ده (۱) یو هغه نسخ ده چه یو حکم 
منسوخ شی د هف په بدل کښ بل حکم نازل شی۔ نو دیته نسخ ببدل وائی- (۲) او کله 
چه‌یو حکم نازل شی اوبیا هغه منسوخ شی اود هف په بدل کښ حکم نازل نشی نو 
دیته نسخ بغیر بدل وائی- 
دنسخ ببدل مشال : (د بعض علماو په نیز) الله تعالی اوله کښ د کافرانو ‏ قتال نه منع 
کرے وه او هغوی‌ته ژ د معافی او درگزر حکم کرے وو پدی آیت فَعَفُوْا َاضمَخوا ختی 
13-277+ 
بیاداحکم په آیتونو د قتال منسوخ شو۔ لیکن مخکش مونر وئیلی وو چه معافی او 
درگز ر کول د باب د اخلاقو نھ دی او اخلاق نة منسوخ کیرٍی۔ لیکن دا صرف د پو ھے دپاره 
مثال دی 
مشال دنسخ بغیرد بدل نه : لکه الله تعالی اوله کښ حکم کرے وو چه کله تاسو د نبی 
کٹ سره جرگه او مناجات کوئ نو مخکش به صدقه ورکوی لکه فرمائی :9یا ايها لذبن 
آمنوا لا َاحیتم سول مان بتاکم نف 4 _ بیا دا حکم منسوخ شو او ددے په 
. بدل کشت بل حکم نازل نکرو- 
نسخ بغیر بدل د جمهورو علماو په مذ هب جائز بلکه واقع دہ۔ او معتزله ددے نه انکار 
کوی او دلیل دا وائی چه د ((ما ننسسخ من آية اوننسها نأت بخیر منها او مشلهن)) نه 
معلومیری چه الله تعالی د منسوخ حکم په ځائے ضروربل حکم راوری چه هغه به غوره 
وی د مخکنی حکم نه یا به د هی په شان وی- 
لیکن دا استدلال ئے فاسند دی یو خو په مخکښ مثال سره دویم دا چه اله تعالی کله 
یو آیت منسوخ کری بغیر د بدل راوړلو نه نو دا بدل نة راورل په حق د بندګانو کښ خیر او 
فائده مند وی د هغه حکم نه چه کوم مخکش موجود وو۔ خکه که ھغھ حکم اوس پات 
ا شوی وب نو بندگانو دپاره به فائده مند ن وی خو په منسوخ کیدو کښ ئے خیریت او 
فائده ده 


بیا نسخ د بدل درب قسمه ده : ۱- کله مخکښ (منسوخ) حکم گران وی او دویم 
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حکم چه د هغے په بدل کښ ازل شوے وی هغه په بنده بائدی آسان وی لکه په شپه د 
رمضان کښ خورالك» څکاك او جماع کول د خوب نه روستو دا گران حکم وو نو ددب 
اباحت نازل شو پدی آیت سره  :‏ أجل لکم للجم رفک )او دا اباحت بندگانو ته ویر 
آسان دی 

۲- کله روستو حکم مساوی او برابر وی د مخکنی حکم سره په آسانی یا سختئ کښ 
لکه بیت المقدس تھ متوجه کیدل منسوخ شو په کعبے تھ متوجه کیدلو سره پدے آیت : 
قد ری تب وجهلک فی السمَاء فك وله راا (البقرہ: ٤٥٤]۔‏ 

۳- دریم : کله مخکت حنکم آسان وی اوروستو حکم گران او دروند وی۔ دا قسم د 
جمهورو علماژ په نیز جائز دی لکه د مخکنو دوه قسمونو په شان۔ اوددی مثال دا دے چه 
الله تعالی مخکښ شراب حلال کری ووبیائے د ھغے اباحت منسوخ کرو او ھغھ ئے حرام 
اوگر ول ۲- دارنگه مخکښ ئے د محاربین (جنگیانو) کافرانو سره صلح کول جائز 
کری ووبیائے د هغوی سره قتال فرض کرو اوصلح ئے منسوخ کره. پدی آیت : کیب 
لیم تال وه خُر لحم [لبقره : ١٢۱]۔‏ 

۳- دارنگه په ابتداء د اسلام کش د زنا حد دا وو چه زنا کار سره سختی کول او هغه په 
کو رکش بندول ووبیا دا منسوخ شو په درو وهلو اویو کال د کلی نه په شرلو په باره دب 
واده کش او په رجم سره په باره د واده کړی کش- 

4- دارنگه اوله کښ ئے د عاشوری روژه فرض کرت وه بیائے په رمضان سره هغه 
منسوخ کرد 

بعض خلق پدی قسم نسخ باندی اعتراض کوی چه اله تعالی چه احکام مقرروی نو 
ضرور به په هف کښ یوہ فائده او مصلحت راجع وی بندگانو ته او پدی کش خه فائدہ دہ 
چه‌بندگان د آسان حکم نھ نقل کوی گران تھ حال دا چه پدے کښ د هغوی ب رغبته کول 
دی په طاعت کښ او هغوی د واجباتو د عمل نه منع کول دی او دا د الله تعالی نه صادریدل 
محال دی۔ 

ددی جواب دا دب چه دا اعتراض د ہے وقوفو خلقو دی که چه د الله تعالی په شرع ار 
نسخ کښ ہے شماره فوائد دی که مونږ ته معلوم نشی نو په هف باندی اعتراض کول د 
منکرینو کار دب. او مخکش مونر ددے حکمة ذکر کریدی چه پدی کش مقصود بندگان: 
د آسان احکامو نه نقل کول دی گرانو احکامو ته پەترقی او دمه دمه سره او دا طریقه د 
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تشریع اوترییت ده ځکه ایکدم گران حکم نازلولو کښ دا امکان شته چه د بندگانو 
طبیعت د ھغے نھ نفرت أوکری او هغوی ددی عملی کولو ته تیار نشی- او الله تعالی عالم 
دب په احوالو د خپلو بندگانو فلا اعتراض عليه والله عالی اعلم وعلمه اتم واحکم ۔ [راحع 
لمزید التفصیل مناهل العرفان]_ 

صور الضسخ : نسخ دپاره په شریعت کش ویر صورتونه دی : 

(۱) نسخ القرآن بالقرآن : چه قرآنی آیت په قرآنی آیت منسوخ کرے شی او پدے 
باندی د تولو مسلمانانو اتفاق دے۔ او ددی دپاره مخکنی درب اقسام بیان شو۔ ` ` 

(۲) نسح ار بلس ] - (دقرآن کریم نسخ په سنت سره هم جائز دہ براہرہ ده که سنت 
متواتره وی او که خبر واحد وی۔ ځکه راجح مذهب دا دی چه خبر واحد چه کله صحیح 
ثابت شی نو دا مفید د یقین دے۔ او خاصکر کله چه محتف بالقرائن هم وی۔ او ددے ویر 
مثالونه دی- 

9-٩‏ کیب علیکم إا حطرآخد کم المَوْت إِن ترك حيرا له ان ارين بل موب 
ما عی امن [البقره : ۲۱۸۰ 

دا آیت صمنسوخ دی په حدیث د رسول الله میا باندے [لَاوَصِيْةلوَاِث]۔ (د وارث دپاره 
وصیت نشته). او دا خبر واحد دی اگرکه پدے کښ نور علماء وائی چه ددی حدیث ابتداء 
داس دہ :[إ الله نمی کل وِیٔ حَيٌ حفةء لا ومیل ربِ] ۔ نو ناسخ آیت المواریث دی نٌ دا 
حدیث۔ نوردلائل هم شته۔ 

(۳) [نسح له بالفرآن] ۔ (ه سنت منسوخ کیدل په قرآن سره دا هم جائز دی۔ اوددے 
مشالونه هم زیات دی ۱- بیت المقدس ته مخ کول په مانځه کش په سنت سره ثابت وو !و 
بیا قرآن کریم منسوخ کرل په ول وَجْهَلكَ شطر لس الم 4 سره 

۲- د رمضان پنه شپه کبس خوراك څکاك او جماع حرامه وه بیا دا تحریم منسوخ شو 
پدی آیت : فالآ مارم وا ما کب الله لگنچ (البفرہ : ۱۸۷)- اودغه شان نور 


مثالونه واخله 
2۹ 2 4 4 ۾ ص 50 ۰ 4 هھ 
)٤(‏ [نسخ الس بالسنة]- ریو سنت بل سنت لره منسوخ کول شی او پدی کش خلور 
صورنونه دی : 


۱- سنت متواترہ سنت متواتره منسوخ کول 
۲- سنت آحادیه یعنی خبر واحد خبر واحد رہ منسوخ کول شی. ۳- سنت متواتره 
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سنت آحادیه منسوخ کول شی۔ 

6- سنت متواتره په خبر واحد سره منسوخ کول اولنی دري صورتونه اتفاقی دی او 
خلورم صورت د جمهورو په نیز جائز ن دی اود اهل الظاهر په نیز جائز او واقع دب او 
همدا قول راجح دی دلیل ئے دا دی چه اهل قباء بیت المقدس ته په مانځه کښ متوجه 
وو نو دوی ته یو خبرورکونکی راغلو چه قبله کعپم ته بدله شوه نو هغوی ورله خبره 
آومنله او په مانځه کبس کعیم ته واوریدل اودا خبره رسول لت ته آورسیدله او په دوی 
باندی ئے ھیخ رد آونکرونو دا دلیل دی چه خبر واحد خبر متواتر لره منسوخ کول شی- 
اود جمهورو علماو دا دلیل وئیل چه خبر واحد ظنی دی او خبر متواتر قطعی اویقینی 
دی صحیح نۂ دی خکه چه زموني بحث په ھغھ خبر واحد کش دی چه محتف بالقرائن 
وی او صحیح ثابت وی نو هغه د خبر واحد په شان دی په قطعیت اویقین کش- 

لهذا ددی نه نهه صورتونه راووتل چه هغه ټول جائز دی- 

۱- نسخ دقرآن په قرآن سرہ۔ 

۲- نسخ د قرآن په سنت متواتره سره- 

۳- نسخ د قرآن په خبر واحد سرہ۔ 

-٤‏ نسخ د سنت متواتره په قرآن سره 

۵- نسخ د خبر واحد په قرآن سره 

-٦‏ نسخ د سنت متواتره په سنت متواتره سره 

۷- نسخ د سنت متواتره په خبر واحد سره. 

۸- نسخ د خبر واحد په خبرواحد سره- 

۹- نسخ د خبر واحد په سنت متواتره سره 

او دا مذ هب د اهل ظواهرو هم دی 

او حنابله وغیره وائی چه پدے کښ دوه صورتونه جائز نڈدی۔ چه هفه نسغد ال 
په خبرواحد سره اونسخ د متواتر په خبرواحد سره ده ځکه دوی دا قاعده وائی چه خبر 
واحد ظنی دی او قوی نه دی اوقرآن او خبر متواتر قطعی او یقینی دی نو دا قوی دی۔ او 
نسخ د قوی په ضعیف سره نشی کیدے لیکن مخکش مون أووئیل : چه خبر واحد چه 
صحیح السند وی هغه هم مفید د یقین دی په راجح قول د اقوالو د علماؤ کښ۔ َوکوره 
الحق الصریح (۱,کتاب الایمان اول حدیث) 
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عدد الآيات المنسوخة من القرآن 
(قرآن کښ خومره آیتونه منسوخ دی) 
دآیتونود منسوخ کولو متعلق د علماءکرامو موقف مختلف دیے۔ 
بعض علماؤ خو پدے باب کښ دیره کوتاهی کریده او بعضو دیره غلو کریده اوبعض 
درمیانه روان دی۔ نو کوتاهی کونکو خو قرآن کریم کښ ھیڅ آیت منسوخ نژ ده گنرل 
اوپه تبولو آیتونو کش ئے تاویل کریدی په تخصیص وغیره سره لکه دا کار د ابومسلم 
الاصفهانی معتزلی اود ھغھ د موافقینو دی او غلو کونکو خو نسخ داس عامه کریده 
چه کوم شے نسخ نهدے هف تھ ئے هم دنسخ نوم ورکرید ی او پدی علماو کښ ابوجعفر 
النحاس پیش پیش دی چه ھغھ په (الناسخ والمنسوخ) کتاب کش دا کا رکریدت. او 
دارنگه هبة الله بن سلاصه او ابوعبد الله محمد بن حزم وغیره دی چه دوی د نسخ په باره 
کښ کتابونه لیکلی دی او ناسخ او منسوخئے په ادنی اشتباهاتو او غلط فهمی سره 
زیات ذکر کریدی. او سلفو چه د مہ په باره کښ د نسخ لفظ ذکر کریدی نو بس هغەئے 
هم حقیقی منسوخ شمارل دی حال دا چه د متقدمینو اود متأخرینو د اصطلاح ترمینخ 
فرق پیژندل یو لازصی او ضروری شے دے۔ لکه چه‌تشریح ‏ مخکښ تیره شوه او 
درميانه خلق هغه دی چه نسخ ئے په خپل معقولو حدودو کښ بنده کریده» ناگ مطلقا 
نفی کریده لکه د ابو مسلم اصفهانی په شان او ناگ مطلقاً ثابته کریده لکه د غالینو په 
شان بلکه دائے د ضرورت حد پوری بنده کریده او هغه دا چه د دلیلونو ترمینخ حقیقی 
تعارض موجود وی اود دوارو جمع ممکن نۀ وی او دارنکه متقدم او متأخر معلوم وی- 


د منسوخ آیتونو 
په باره کی د شاه انور شاه او حسین علی رائے 
د شیخ انور شاه الکشمیری او شیخ حسین على رحمهما الله تعالی د نسخ په باره کی 
رائے دا ده چه په قرآن کریم کښ داس منسوخ نشته چه هغه من کل الوجوه منسوخ وی٠‏ 
ار په هیځ وخت او حالت کښ په فغے باندی عمل نه وی بلکه ضرور به د هقی دیاره خه 
محمل وی لیکن ددے رال نھ دا ښکارہ کیرری چه دی علماو گویا کښ نسخ فی القرآن 
سح مو بت ی زی 


اصول التفسیر ۱۳۱ وعلوم القرآن 


آیتونه داسے شته چه هغه بالکل منسوخ دی۔ اگرکه د منسوخ آیتونو تعداد دیرول څه 
خوبی نەدہ لیکن نسخ هم څھ عیب نۂ دت» ددی وجه نه دغه علماء بيا په دغه منسوخ 
آیتونو کښ داسے بعید تاویلات کوی چه گویا کښ نسخئے یو عیب گنرل دب حال دا چه 
په نسخ کش خو د شریعت حکمتونه دی لکه د آیت ما ننسخ نه هم معنومیری او 
مخکښ هم د ھغے وضاحت أُوشو۔ او ان شاء اله تعالی چه د هغه تاویلاتو ذکر به د هر آیت 
سره په خپل خپل مقام کښ په تفسیر ((حکمة القرآن )) کښ راشی- 


د جلال الدین سیوطی او قاضی ابن العربی رائے 


(۱) جلال الدین السیوطی متوفی ٩۱۱(‏ هجری) په ((الاتقان) کش او قاضی ابودکر بن 
العربی رحمهما الل د منسوخ آیتونو تعداد(۲۲) ذکر کریدے۔ چه په هی کښ سیوطی 
صرف دوہ ساقط کریدی اوباقی نے منسوخ گرځولی دی۔ 

چه د هی تفصیل دا دے 

+ طز تشر ور ات زج یه رده بعض علماءواتی 
چھ دا منسوخ دی په آیت : [ قول وجك شطر لمح ارام [البقره : ٤‏ ۱4] - اگرکه چه 
راجح دا ده چه دا منسوخغ م ته دی- 

۵-۲ کیب عَلَیِْہُمْ لا سرد کم امن إِن ترك حيرا یهن ...ءالخ [البةره : 

۰٠۔‏ جمھورعلماء وائی دا آیت منسوخ دی پھ آیة المواریث باندی- او بعض وائی 
منسوخ دب په حدیث : (لاوصیة لوارٹ) اوبعض وائی دا محکم دب راجح قول د 
جمهورو دی او تفصیل ئے په تفسیر کښ گورہ۔ 

۳ظ وغل ان یرت تب عام یشکنن 4 الیئرہ: ]۱۸٤‏ چه پدے کیں طاقت لرونکی 
تھ اختیارد روڑے نیولو او روڑہ ماتولو ورکری شویدے سره د فدیے ورکولو نہ۔ دا منسوخ 
دب په دی قول : من هد منم اهر فيصم [البقرہ : ۱۸۰]۔ 

6- یا اها لذن آمنوا کيب لیم اليم کمَا کیب عَلی ال من لحم (البقرہ : ۱۸۳] 
چه پدے کش تشبیه تقاضا کوی چه لکه خنگه په پخوانو باندے په شپه د روژو کښ 
خوراك اووطی بعد النوم حرام وہ نو پدے امت به هم حرامه وی نو دا منسوخ شوپدی 
آیت: لاوس نی [البقره : ۱۸۷]۔ 

لیکن صحیح دا ده چه تشبیه من کل الوجوه ضروری نۀ وی۔ نو دلته تشبیه په نفس 


اصول الفسیر ۱۳ وعلوم القرآن__ 


فرضیت کښ دہ نۂ په تولو احکامو د روژو کښ لهذا ددے اود روستو آیت تعارض نشتہ۔ 
نوبس نسخ هم نشته که نسخ فرع د تعارض بین النصین وی- 
9-0 یَسْ او عَن له الحرم تال یه 4 [البقره : ۲۱۷] ابن جریر د عطاء بن میسرة نه 


ا 


نقل‌کریدی چهدا منسسوخ دب پدے قول د الله تعالیٰ : « فایلا مش کین کافة کم 


نکم له ) او حاصل دنسغ دا دی چه هرکله چه قتال دتولو سره لازم شو نو دا 
مستلزم وی عموم د زمانے لره هم خکه مشرکان به کله جنگ په شهر حرام کښ کوی- 
بعض وائی : دا منسوخ دے په ف[ افتلوا کین یت وَحلتمرهُم6 [التربه : 0] ځکه چه 
پدی کش عموم د مکان دے اودا مستلزم دی عموم دزمان لره- فتدبر. ۱ ۱ 

-٦‏ 9 وین موف م نکم ویرون اواج وَصِية ژراجهم متا إلى ال عبر اراج 
[البقرہ : ۲6۰] دا منسوخ دب په آیت : « الب َو نکم ولزو ارْوَاجَا يرصن 
1.7 [البقره : ۲۳۶]- 

خکه په اول آیت کښ عدت د متوفاة یو کال ذکر شو اوروستو آیت کښ خلور میاشتے 
اولس ورځے دے۔ 

۷- ولك وا مَافی اشيم راکمه الله [ابقره :۲۸6] 

دا منسوخ دی په دی قول د الله تعالی : کلف الله تفش اه وسْعَها6 [البقرہ : ]۲۸٢‏ 
ځکه اول کش دی چه په خطرات قلبیەؤ سره حساب دب او په دویم کښ دی چه الله تعالی 
بنده‌ته ددے تکلیف نژ ورکوی۔ 

۸- فیا ال آمنُوا اتقو الله حى تَا آل عمران : ٢٠۱]۔‏ 

سیوطی فرمائی : په آل عمران کښ هیخ آیت نشته چه په هف کښ دنسخ دعوٹی 
صحیح وی صرف دا یو آیت دب چه بعضو وئیلی دی چه دا منسوخ دی پد ی قول د الله 
تعالی : فاقوا الله ما تم (التغابن : ۱۷]- مګر راجح دا ده چه د دوارو آیتونو ترمینځ 
هیڅ تعارض نشته نو بس نسخ هم پکنی نشته ځکه حق التقوی همدا ده چه د 
استطاعت مطابق وی- 

۹- 9 وا ضر لهسم ولو الربی والیتامی وَالْمَسا كين قارقومم 6 (النساء : ۸] بعض وائی 
دا په آیات المواریث سره منسوخ دی لیکن ظاهر دا دی چه دا محکم دے۔ خکه چه دا 
حکم د ندب او استحباب دپاره دی نژٌد وجوب دپارہ۔ 

-١ ۰‏ ف رذن عَنَدث يمانم ثم نوچ زانساء: ۳۳] دا منسوخ دی په آیت :$ 


اصول التفسیر ۱۳۳ وعلوم الفرآن 


واولوا لارخام بعضهم م آزلی بض فی کلب الل [الاتفال : ٥۷]۔‏ بعض وائی دا منسوخ نہ دے۔ 
بلکه دا دلالت کوی په میراث د مُولّی الموالاةاودهغوی میراث اوس هم باقی دے اگ رکه په 
میراث کښ د هغوی مرتبه د ذی الارحامو نه روستو دہ۔ 

۳-۱ واللایی بات ین الاجشة ین ناو کم َاستَْهلْوا عَليهن رَه منکم [اللساء : ۱0] دا 
منسوخ دی په آیت : « رای والزانی ادا کل وج 4 زالنور: ۲] لکه حدیث یم بیان 
کریدی : شلوا یی شرا ی قد َمل الل لن سرا لبکربالیکر لك مائو ریب عام 
الخ _ 

۲٢-وی‏ ها ان من الا شور له ول هر رام 4 [المائد : ۲] .بعض وائی : ولا 
الشهر الحرام منسوخ دی په رماوا الْمْشرِکین اف زالتوبہ :٦]۔‏ سرہ۔ 

9-۳ ون اء و اخکم بینهم از غرض عنم 6 [المانده ۰۔ دا منسوخ دی به ‏ 
ون اکن یم با رل اللہ المانده :۰ - چه اول کبس وائی : فیصله د دوی ترمینځ 
أوکرہ یا ئے مد کوه او بیا وائی په ما انزل الله سره ورله فیصله أوکرہ۔ لیکن راجح دا ده چه 
نسخ نشته بلکه دویم آیت متمم د اول آیت دے۔ یعنی اول کښ ئے آوفرمایل : ستا اختیار 
ی ی ان ات ی سی 
کوے۔ 

6 - یا ايها این آمنوا شُهادة کم ادا حضراخد کم المَوُث ین یه نان نُوَاعڈل 
نکم از آخزان من ی که زالمانده : ۱ ۱۰]- ۱ ۱ 

نو (ا و آخران من غیرکم) منسوخ دی په « راھ دؤا ذُوَی عَدُلِ بِنگُمُ 4 الطلاق ٢٢]۔‏ 
بعض وائی : نسخ نشته خکه اول آیت خاص دی په هغه صورت پوری چه دوه مسافرو 
کښ په‌یو باندی مرگ رازی او اراده د وصیت کوی. او دویم آیت په عام حالت (د سفر نه 
علاوه) باندی حمل دے۔ نو تعارض نشته. ۱ 

39-۰ نکن ینځ وشرود رود را مین نکن منکم بل ی اه (لانفال : 
٥‏ دا منسوخ دی په روستو آیت : فان فف الله ع نکم وَعَلِم ل فیکم ضعا [الانفال : 
٦‏ خکه مخکښ آیت کب دی چه یو مسلمان به د لسو کافرو مقابله کوی اوروستو 
کښ دی چه یو په مقابل د دوہ کسانو کښ دی - 

9-5 روا فاا ول (التوبہ :دا منسوخ دی په آیتونو د عذرباندی چه 
هغه دا ده : لس على الضَعَمَاء لا عَلّى المَرضى [التوبة  :‏ - اودارنگه په وَمَا گان 


اصول الضہر ۹ وعلوم القرآن 


وتو یروا که [التوبة : ۱۲۲]- 
بعط وائی : دا حمل دی په تخصیص او مطلب دا دی چه سپك او درانه آوخی خو 
هغه څوك چه قادر وی اوعذرئے نه وی۔ او دویم آیت د تعلیم او تفقه دپاره وتلو په باره کی 
دی نۀ د جنگ په باره کش- 
 -۷‏ لژانی لاینکخ إلا رازم رکه 4 (التور: ۳]دا منسوخ دب پدے قول : « وآنکخوا 
بای نکم رالصَالجین ین عِبَاؤُم وَِمَائِكُمُ 4 [لنور:۳۲] که دغه آیت خبردی په معنی د 
تھی دی خکه په بل قراءت کښ (لاینکح) په جزم سره راغل دے۔ (لیکن راجح دا ده چه 
دا منسوخ ندی). 
۸- بَا اھ لین آنا تنگم ان ملکث ايانم (النور: -]٥۸‏ بعض وائی دا 
آیت منسوخ دی لیکن پھ نسخ باندی ھیخ دلیل نشته۔ 
9-4 جک تا نت ولاک و اه سب :× دو نا منسوخ دی 
پدی قول د الله تعالی: « بَا اھا النبی إئا لا لك راك ای بت ارم زالاحزاب : 
۳۰ 
اودا آیت په ترتیب نزولی کش مقدم دب نو اول کښ د نبی تَا دپاره نورب بیبیائے په 
- نکاح کول حرام وواو په آخرد عم رکښ ورله جائز شوے او دا روایت شویدی د على کرمه 
الله وجهه او ابن عباس اوام سلمه او عائشه صدیقه رضی الله عنهم نه 
9-۰ بَا لھا لین آمنوا را اخیتم الرسوّل فَقكِمُوَا ی ی جوا کم صَتَقَة ‏ [المحادلة : 
۲.دا منسوخ دی په روستو قول د الله تعالیٰ : ( تم تن ید نَخْرَا ک4 
[المحادلة : ۱۳]- 
۱- و وإ اكم شیء ین رجحم إلى الکفار6ه زالممتحنه : ۱۱] 
بعض وائی : چه‌دا په آیت د غنیمت سره منسوخ دی یعنی :عم نما غیمتم ین یو فد له 
مس 4 [الانفال : _]٤١‏ 
۲- فیا اُها لمریْلء فم الل [المزمل : 4-۱] دا منسوخ دی پدے قول د الله تعالی چه 
ا پھ آخرد سورة کب راغل دی فان رك یلك َو آذلی من ئی الیل پچ (المزمل : ۲۰]- 
اول د آیت کښ د قیام اللیل وجوب ذکر دے او پھ آخ رکش رخصت دے۔ 
(۲) علامه زرقانی پدے (۲۲) آیتونو بحث کریدی اوبياث وئیلی دی چه د متاخره نو د 
اصطلاح مطابق منسوخ آیتونو نه صرف اته (۸) دی چه د هف تفصیل دا دے۔ ۱ 


اصول الفسیر ۱۰ وعلرم القرآن 


۱- کتب علیکم اذا حضر احد کم الموت۔ 
۲- وعلی الذین بطیقونه 

۳- والذین یتوفون منکم ویذرون ازواجاوصیةالخ۔ 

-٤‏ واللاتی يأتين الفاحشة من نساء کم فاستشهدوا الخ 

-٥‏ ان یکن منگم عشرون صابرون یغلبوا مأتین- 

-٦‏ الزانی لا ینکچ الا زانية او مشرکة۔ ددے منسوخ کیدوته زرقانق او سیوطی تزجیع 
ورکریده لیکن اکثرو مفسرینو دا آیت منسوخ ن دے گرخول ۔ کماتقدم قریباً۔ 

۷-یا ایھاالڈین آمنا اذاناجیتم الرسول فقدموابین یدی نجواکم صدفة الغ 

۸-یا ایها المزمل قم اللیل- 

(۳) د جناب شاه ولی الله الد هلوی رحمه الله په نیز باندی منسوخ آیتونه پنځه دی. جه 
هغه د زرقانی د ذکر کرده دویم او خلورم او شپرم آیتونونه علاوه دی۔ اوباقی ایتونو 
کښ داسے تاویلات کوی چه هغه یا په تخصیص باندی حمل کوی او یا د ھغے دپارہ بل 
صحیح محمل ذک ر کوی۔ 

(4) شیخ گ و هر رحمان المردانی رحمه الله په علوم القرآن کش ذکر کړیدی چه زما د 
تحقیق مطابق منسوخ آیتونه شپږ دی۔ ۱ 

۱- 9 وَعَلَى لین يُليْقُوْنَّفِديَةٌ 6 [البقره : ۱۸۶]- 

۲- فا لین ون بنکم چ4 (البقرہ:٢٢۲]۔‏ 

۳- ( ولا يان لاه ینم 4 زالساء: 1[ 

6- إن یکن نكم عشرون یچ [الانفال : ٦٥]۔‏ 

9-۵ یا يها لین آمنوا لا نایم الرَسُو لگ [المحادلة :۱۲]- 

-٦‏ فإ يا يها المريَل فم اللْ لچ زالمزمل ۱تا4]- 

اوہیائے ددے ډیر ښکلے تحقیق ذکر کریدی اودائے وئیلی دی چه زرقانی د سور البقرے 
آیت الوصیة(۱۸۰) پھ منسوخ آیتونو کبس شامل گریدے لیکن زما پھ نیز پدے باندے د 
نسخ تعریف نۀ صادقیرری خکه چه د غیر وارٹ اقاریو دپاره د وصیت حکم مو جود دے؛ 
منسوخ نۂ دےء پدی وجه دا تخصیص دی اونسخ نۂ ده دغه شان د سورة النور آیت(۳) 
(نکاح د زانیه) هم منسوخ نُدے۔ [علوم القرآن 4۸7/۱]- او همدا راجح معلوهیری- 


اصول التفسیر ۱۳۹ وعلوم القرآن 


د ډاکټر مصطفی زید په نیز د منسوخ آیتونو تعداد (9) دی اود ناسخ آیتونو تعداد )٩(‏ 
دے۔ ٠‏ 

د قاھرے یونیورستی اوبیروت یونیورستی دواړو کښ د شریعت استاذ ډاکټر مصطفی 
زید یو کتاب لیکلے دی د[النسخ فی القرآن الکریم] په موضوع باندی دوه جلدونه چه په 
ھغے کښ ئے د نسخ متعلق ټول ابحاث په ډیر ښائستہ انداز کښ حل کریدی اود کتاب 
په دریم باب کښ ئے په مختلف سورتونو کش د مختلف آیتونو په باره کښ چه په 
کتابونو کش دنسخ کومے دعوے خلقو کریدی نود هقی علمی جائزه ئے کریدہ او هغه 
دعو ئے د متاخرینو دبیان شوی تعریف او شرائطو مطابق تللی دی او نتیجەئے دا 
راویستلے دہ چە ټول (۲۸۳) آیتونو پھ باره کښ د نسخ دعوے شویدی چه پھ هف باندی د 
نسخ تعریف او شرائط نۀ برابریږی بلکه هغه محکم دی او خلقو پکښ د نسځ دعوه 
کریدہ۔ چھ د هف مختصرتفصیل دا دی چه )۷٥(‏ آیتونه هغه دی چه د اخبارو سره تعلق 
لری او پھ اخبارو کښ نسخ نشی واقع کیدے۔ (۲۸) آیتونه داسے دی چە د وعید سره تعلق 
لری او پھ وعید کښ هم نسخ نشی واقع کیدی- 

(۱۳) آیتونه هغه دی چه هغه په آیات السیف یعنی د قتال په آیتونو منسوخ گنرلے 
شویدی حال دا چه داټول محکم دی خکه د قتال د آیتونو سره ددی په حقیقی معنو کبس 
هیځ تعارض نشته اود نسخ دپارہ خو تعارض شرط دے۔ 

(4۸) آیتونه هغه دی چه پھ هف کش تخصیص شویدے یا په هف کب تقیید شویدی 
یاد ھغے تفسیر اوتشریح شویده اود هف حکم من کل الوجوه منسوخ نۂ دےے لیکن په 
هف باندی ‏ هم د منسوخ اطلاق کریدی_ ۱ 

(۱۳) آیتونه هغه دی چه د ھغے د خپلو نواسخو سره هیخ تعارض نشته- 

او(٦)‏ آیتونه هغه دی چه هغه د اصولیین اود ناسخ او منسوخ په باره کښ د مصنفینو 
ترمینځ مشهوردی. چه په هف کښ ډاکټر صاحب د پنخه آیتونو د منسوخ کیدودعوه 
تسلیم کریده اود هغی ناسخ آیتونه په قرآن کریم کښ موجود دی یعنی هغه دنسخ 
القرآن بالق رآن د قسم نه دی۔ او خلور آیتونه هغه دی چه د هف په ذربعه هغه اسکام 
منسوخ شویدی چه په قرآن سره ثابت نۀ وو بلکه په سنت رسول اتل سره ثابت شوی 
وویعنی داد نسخ السنةبالقرآن په قسم کبس شامل دی لیکن ددے خلورو آیتونو ناسخ 
کیدل د سنت نھ هم ثابت دی پدی وجه پدی سره منسوخ شوی احکام په نسخ السنة 
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بالسنة کش هم شامل دی۔ چه هغه هم بالاجماع جائز ده نو ددے نه معلومه شوہ جه د 
ډاکټر مصطفی زید په نیز په قرآن کریم کښ ناسخ آیتونه )٩(‏ دی او منسوخ آیتونه 
صرف پنخه (۵) دی چه هغه دا دی : 

)١(‏ باب الیل ثم الیل زالمزمل (4/۱]-ناسئت راا ما تسر ن الفرآن4 
[المزمل : ۲۰] دی 

(۲) فيا ها الي منوا لا ناجیتم ارول [المحادله : ۱۲]- ناسخزگ شم ان 
ماه [المحادلة : ۲] دس 

(۳) « ال یکن مد م جشرون اب46 زالانفال: ]٦٦‏ ناسخ ئے ‏ الآن مت الله عنم ۷ 
[الانفال : ]٥٦‏ دے۔ 

-]۳ : واللاتی این الف حِمَة 4 [النساء : ۱۰] ناسخ کے ره نی فالا لور‎ « )٤( 

)٥(‏ یا اھا لین آمنوا انوا اللہ راسم شکاری) [النساء : 4۳] ناسح کے :لحر 
وَالْمَیْبِروَالنْصَابُ 44 [المائدة : ۹۰] دی- 

لیکن دا آخری آیت په منسوخ کبس شمارل مناسب نۀ دی ځکه چه داد نسخ فی 
الاحکام صورت نۂ دب بلکه دی تھ تدریج فی الاحکام وئیلے شی- یعنی په اول وقت کش 
شراب کلی طور سره حرام شوی 4 ووبلکه صرف د مانخه پە وخت کش ئے استعمالول 
حرام وو۔ روستو ابدی طور سره د هی حرمت نازل شو۔ 

او دارنگه د سورة البقرے آیت د فدیة الصیام (آیت : ۱۸۶) اود سورة البقری آیت د 
وصیت للازواج (آیت : ۲۶۰) په منسوخ آیتونو کښ نه شمارل د جمهورود رال مخالف 
دی او حال دا چه پدی باره کش د جمهورو رائے قوی ده_ والله تعالی اعلم وعلمه اتم۔ 

ددی تحقیق نه مونږ ته دا واضح شوه چه غوره رال د محققین او درمیانه تلونکو ده جه 
نهد نسخ نه انکار کوی او نۀ مطلقاً هر قيا آوتخصیص ته نسخ وائی- 

او کوم آیتونه چه په سنت سره ثابت شوی احکام منسوخ کوی هغه دا دی : 

۱-بیت الم قدس ته توجه په مانخه کش په سنت سره ثابت وو او په آیت د سورة البقره 
ول وَحْهكَ شطر المَسحد لحم سره منسوخ شویدی اوداد نسخ السنة بالقرآن ولف 
هنال دے۔ ۱ 
" ۲-پهابتداء کښ په مانخه کښ خبری کول جائز وواو د هی جواز په سنت سره ثابت 
شوی وو اوبیا په (قوموا له قانتین) سره منسوخ شو- 
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۳- په ابتداء د اسلام کښ د عاشورب روڑے نیول فرض وو او د هی فرضیت په سنت 
رسول سره ثابت شوی وو چه بيا د رمضان د روژو په فرضیت سره منسوخ شو-البته د 
عاشوری روژی استحباب اوس هم باقی دی نو داد نسخ السنةبالقرآن دریم مثال شو۔ 

- په ابتداء د رمضان کښ د شپ د خوب نه پس خوراك څکاك او جماع کول منع وو او 
دا ممانعت په سنت تقریری سره ثابت شوے وو چه بیا په أجل لحم لیل الصِبام رنف 
آیت سره منسوخ شو۔ دا څلورم مثال شو۔ 

انظر الدین الخالص )٩(‏ مفصلا لاثبات نسخ الشرائع بالادلة النقلية والعقلیم۔ 
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دویم باب : علوم القرآن 


دی خائے نه روستو د قرآن متعلق خارجی بحثونه د مخکښ سره ترتیب وارذکر کیری او 
دیته علوم القرآن وئیلے شی او ډیر مفید دی- 

۱- الا مر الحادی عشر : نزول القرآن 
[یولسم بحث : د قرآن نازلیدل] 

د قرآن کریم په باره کښ په قرآن کش نزول» انزال» تنزیل: تنزل استعمالیری چه ددے 
معنے پیژندل ضروری دی۔ نو نزول به لغت د عربو کښ د ثلائی محردو نھ مصدر دی - 
قیام کول لکه نازل اونزیل میلمه تھ هم وئیلے شی۔ او انزال د باب افعال مصار دے۔ 
رل ین رال په معنی د راکوزولو اوأوسولو او حصارلو او پاتے کولو سره استعمال دے 
لکه د دوارو مثال پدی آیت کش راغل دی وال اه وَبالْحَق رل _ریعنی دا قرآن " 
مونږ په حق سره د بره نه راکوز کریدی او په حق سره راکوز شویدی). او انزال په معنی د 
أوسولو سره پدی آیت کش راغل دی : رب انزلیی مرل ما رکه [المومنون ۹ ۲] - (یعنی 
ای الله ! ما آووسوی په برکت والا خائے د آوسیدو کش)- 

اود انزال لفظ خو قرآن کریم کش دیرزیات استعمال دب لکه 

وردنا ین السا ماه مُبَا رکا «لمومنون) « اڈ لله الق رل على عَبْبو لكاب 4 
[الكهف ۱] « الله الى رل کاب زالشوری ۲۱۷ « ولا مهم لكاب ايراد 
[الحدید/ ۲۰ ]_ 

جو هری په صحاح کش او ابن منظور په لسان العرب کښ او فیروز آبادی په القاموس 
کښ لسکلی دی چه دنل تال شلور وا بنیادی معنی يوه ده البته د 
تنزیل لفظ پەترتیب سره د یو بل نه پس راکوزیدو دپاره استعمالیری او دتنزل لفظ وقف 
وقفے سره راکوزیدو دپاره استعمالیری لیکن د انزال لفظ عام دی په یو خُل سره د نزول 
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دپاره هم راخی او د تدریجی نزول دپاره هم استعمالیری. . 

امام راغب اصفهانق متوفی (۵۰۲ ه) په مفردات القرآان [4۱۹] کش لیکی : : چه د 
انزال إو د تنزیل ترمینخ د عموم اوخصوص فرق دی چه لفظ د تنزیل د تدریجی نزول دپاره 
راخی لیکن د انزال لفظ عام دی» دفعة (به یو اير» په یوخل) نزول دپاره هم رای او 
تدریجی نزول دپاره هم استعمالیری- 

د اولے معنی مشثال : نا مرو علی اهل هل افر رِحُرًا من السمَاء4 [عنکبوت : ۳4] - 
(مونر نازلونکی یو پدے کلی والو بد عذاب د آسمان د طرف نه)- 

اود دویمے معنی مثال :2۵ لحم لہ لی آل علی عَبُدو الاب [الکهف ۱] - (تول د 
کمال صفتونه خاص هغه الله لره دی جه په خپل بند باندی ئے نازل کرو دا کتاب)۔ 

دلته دفعاً واحد-ة به یو ځل باندی نازلولو معنی نۀ جوریری ځکه چه اگ رکه لوح 
محفوظ اوبیت العزةته پوره قرآن کریم پھ یو حل نازل شوی وو لیکن د رسول اله تن پھ 
زره باندی د هش نزول په(۲۳) کاله کبس شوی وو دلته د قرآن کریم د نزول نه مراد ابلاغ 
او اعلام دی یعنی رسول او خودل او خبرورکول پدی کتاب خکه چه قرآن په مکتوب 
شکل کش نه وو نازل شوی. [مناهل العرفان بتصرف]۔ 

تنزلات القر آن 
رد قرآن کریم د نازلیدو اقسام : 

الله تعالی دی قرآن له دا شرافت ورکریدی چه دائے درب حل نازل کریدے۔ 

۱- لوح محفوظ ته از لیدل : قرآن کریم د اله تعالی په ازلی علم کش هم موجود وو 
لیکن بیائے دا په لوح محفوظ کښ هم أولیکلو۔ (لوح محفوظ هغه کتاب اود حکومتِ 
الهیه مرکزی رجستیر دی چه د الله تعالی سره موجود دی او اله تعالی په کښ خپل علم 
لیکل دی او د تولو کائناتو هرش په هغے کښ لیکل شویدے. که ھغھ موجود شوے وی 
او که لانوی موجود تردی چه د انسانانو دپاره احکام الهیه هم به هف کش لیکل 
شویدی اودی ته ام الکتاب هم وائی۔ 

اوددی لیکلو طریقه او وقت صرف الله تعالی تھ معلوم دی اودا په یو خُل نازل شوے 
وو- لکه ددی په باره کش اله تعالی فرمانلی دی : ۵ بل ُو قران مب فی رح موه 
[البروج ۲۲]- 
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(بلکه دا شرافت والا قرآن دی او په لوح محفوظ کښ لیکل شویدے) 

+- - دقران کریم بيت العزة ته ناز لیدل : 

دویم خُل قرآن کریم بیت العزةته نازل شویدے ا و 20 
کور دے۔ لکه پھ دی نزول باندے د قرآن کریم درب آیتونه دلالت کوی او هغه دا دی : 

ا رلا نی ايل لد [القدر ]١‏ « ناه فی لم بار که زالدحان :۳] « هر رصان 
الى ال یه ارآ [البقره _[14e:‏ 

دی درے وارو آیتونو کش دا خبره دہ چه قرآن کریم پھ یوہ شپه کش نازل دب او هش ته د 
قدر او عزت شپه وائی او همدارنګه هغه مبارکه شبه هم ده او هغه د رمضان د شپو نه 
يوه شپه دہ۔ 

اودا خبرہ خو معدومےەدہ چه قرآن کریم په نبی ۶ ہل باندے پھ یو خُل تول ندب نازل 
شوے بلکه پھ درویشت کالو کش جدا جدا نازل شویدے۔ 

نو معلومه شوه چه ددے نزول نه مراد بیت العزت تھ نازلیدل دی۔ او پدی باندی بل 
دلیل اثر د ابن عباس دی چه دهغه نھ پھ خلورو طریقو سره نقل دے یو د هف نھ دا دی : 
عطیه بن الاسود دابن عباس نه هم همدغه تپوس کرت وو جه د هغے په جواب کش ابن 
عباس آوفرمایل : [ أنزل الشرآن مُمُلَه اجه ای موزل بعد ذلك فِیْ 
عِشْرِینَ سَنةً]۔ 

۶ | 
مطابق په شل کاله کښ نازل شویدے)۔ ۱ 

په یو بل روایت کش داسے الفاظ دی : (أرلَ لقن له واه ختی وضع فی بت الوزة فی 
السَمَاِ للع (قرآن کریم پوره اول آسمان ته نازل شو او په بیت العزة کښ کیخودے شو)۔ 

دا روایتونه د ابن عباس نه په مختلف سندونو سره ابن ابی شیبه (9۳۳۶۱۰) او مسند 
البزار بحواله کشف الاستار (۸۲/۳) رقم (۲۲۹) السنن الکبری للنسائی (۵۱۹/۲) طبع 
دار الکتب العلمیه بیرت. المستدرك للحاکم (۲۲۲/۲) او حاکم ورته صحیح وئیلی دی 
او ذهبی ئے موافقة کریدے پدے روایتونو کښ بعض طرق ضعیف دی لیکن حافظ نور 
الدین الهیثمی په مجمع الزوائد (۱۳۶۷) كښ لیکی : [رحال البزار رحال الصحیح]۔ (د 
بزارد حدیث راویان د صحیح حدیث راویان دی)۔ او علامه سیو طو دے ټولو روایتوٹر تھ 
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صحیح وئیلی دی۔[الاتغان ۱ )]۔ 

نو داروایت اگرکە موقوف دی یعنی د ابن عباس وینادہ لیکن دا په حکم د مرفوع 
حدیث کښ دی ځکه دا مسئله کول د قیاس او اجتهاد سره تعلق نه لری او دا قول د اهل 
کتابونو نھ هم نژ دی اخست شوی خکه چه هغوی خو قرآن کریم منی نة. اودا د اصول 
الحدیث منل شوی قاعده ده چه کوم صحابی یو داس حدیث بیان کړی چه هف کښ را 
او اجتهاد نة چلیری (مُذْرَك بالقیاس) نۀ وی او دغه راوی د بنی اسرائیلو نه په نقل کولو 
باندی مشهور هم نةوی نو دغه حدیث به په حکم د مرفوع حدیث کش وی او دا به د 
رسول الله لہ وینا گنرل شی۔ لهذا پدے حدیث د ابن عباش به دلیل نیولے شی- ددب 
وجه نه امام قرطبی وئیلی دی : 

رولا جلاف اذ المرآن ال ین لا مَحْفُوظِ هلر ہُمْلة وا وضع فِی یب الیژوفی 
ملاع 

[الجامع لاحکام القرآن للقرطبی ۱۹۹/۲ ]- 

(ہدے کښ هیخ اختلاف نشته چه قرآن د لوح محفوظ نه د لیلة القدر په شپه په یو 
خُل نازل شوی وو او په آسمان د دنیا کش په بیت العزت کش کیخودی شوی وو) 

بلکه دلته پنخه روایات او آثار نور شته لکه فتاوی الدین الخالص [۱۹/۸ ۲4 :اثر 
القرآت فی التفسیر والاحکام لباز مول [۳۹/۱] کښ ئے آوگوری- 

پدی کښ بعض علماء داس قول کوی چه قرآن کریم په شل (۲۰) شپو د لیلة القد رکښ 
آسمان د دنیا ته نازل شویدی یا په درویشت (۲۲) یا په پنخه ویشت شپو کښ۔ 

او دیو کال په اندازه قرآن به په يوه شپه کښ نازل شو نو ټول په شل یا درویشت یا 
پنخه ویشتو شپو کښ پوره شو او بيا به په تول کال کش لږ لږ د حالاتو مطابق نازلیدو. 
٠‏ ۳- بعض وائی : ابتداء د نزول ئے په لیلة القد رکش شویده بيا په مختلف حالتو دزمانه 
کښ پھ نبی تیل باندے لر لہ نازل شویدے۔ اودا قول د امام عامر الشعبی دی. گویا کین 
دی قول والابیت العزة ته د لیلة القدر په شپه په یو خل نازلیدل ن دی منلی- 

6- بل قول دا دی چه په یو خل د لوح محفوظ نھ نازل شویدی اوبیا حفظه ملائکو 
جبریل ا#ته لږ لی په شلو شپو کښش ورکریدے او جبریل ا نبی تیل باندی ل لر په 
شل کاله کښ نازل کریدے۔ لیکن دا روستنی درے وارٍه اقوال د تحقیق نه بعید دی او ھیڅ 
دلیل نقلی پرب نشته- اول قول صحیح دے۔ 
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[مناهل العرفان۳۹/۱] [ومباحث فى علوم الفرآن ۱۰۲/۱] لِمَناع القطان۔ 

بیت العزة ته د قرآن د ناز لیدو حکمت 

اله تعالی بیت العزةته ول په یو خُل قرآن کریم نازلولو اوبیائے زمک تھ ل لہ نازلول 
شروع کرو ؟ ددی حکمتونه علماء کرامو پھ خپلو الفاظو کښ داسے ذکر کریدی : 

۱- علامه علم الدین سخاوی متوفی (۶۳ ۱ ھ) داس فرمائی: 
وحم لهم] . 

[حمال القراء و کمال الاقراء طبع دار المامون بیروت للسخاوی (7۷/۱]- 

(پدی نازلولو کش حکمةدا دی چه ملائکو ته د آدم اد اولادو کرامت اورفعت شان 
ظا هرشی او ھغوی تھ دا وخودل شی چه الله تعالی په هغوی باندے خپل عنایت اورحمت 
لیرونکے دے)۔ 

او علامه ابوشامة متوفی ( ٦٦ھ‏ داسے حکمت ذکر کوی : 

اي فی اِنرَالِہ نله ی السمّاء تَمُِيْم مرو رمرم رل علبه ودک پافلام سان اسراب 
لبم آل هد جر الس ات على ام اش اسر الم وقد اه همع 
[المرشد الوجیز لابی شامة بحواله الاتقان للسیوطی ۱۳۲۱۱]۔ 

(په یو خل اول آسمان ته د قرآن د نازلولو حکمت اوراز دا دی چه د قرآن عظمت او 
رفعت اود هغه رسول رفعت او عظمت ښکاره شی په کوم باندی چه دا قرآن نازلیږی او دا 
په دے طریقه چه آووه واره آسمانونو والا ملائکو تھ دا خبر ورکرے شو چه‌داد الله تعالی 
آخری کتاب دی چه په آخری رسول باندی د بهترین او شریف امت دپاره نازلیدونک دی 
او مون دا زمک تھ نزدی کریدی دی دپاره چه د وخت په راتلو سره دا نازل کرو)- 

دعلامه سخاوی اود اہوشامة د دوارو الفاظو خلاصه دا ده چه کله قرآن په ووه 
آسمانونو باندی راتیر شو او آسمان د دنیا ته راورسیدو نو پدی سره دتولو آسمانونو 
ملائکو کش ددی اشاعت آوشو چه یو عظیم الشان کتاب ز مک والو تھ نازلیدونک دی او 
د رسول الله له ه زره باندی د نازلیدونه مخکښ به آسمانونو کبس ددے ذکر خیر هم 
آوشو اود خاتم الرسل او خیرالامم ذکر خیر هم آوشو نو زمک ته د کوزیدو نه مخکش 
مخکښ ملا اعلی او عالّم اعلی کش ددے د خیر تذکری آوشوی او شائسته شهرت او 
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اشاعت سره د قرآن کریم رفعت او فخامت هم ظاهر شو نو دا قرآن چه په چا نازلیدونود 
هغه رسول د رسالت شان هم آوچت شو او کوم امت دپاره چه دا کتاب نازلیدونک وونو د 
هغوی شرافت او کرامت هم معلوم شو نو ددی حکمتونو د وجه نه الله تعالی بیت العزةته 

نازل کرو- . ۱ 
۲-علامه محمد عبد العظیم الزرقانق دام حکمت بیانوی: 

ول وی تع لول وکنا کیہ مره فی الوح ری فی بْب اه وله على قلب الب تلع 
فی ذلك اعد مالع ی تفي الس عن الرآن وراه مان به یگ علی له نی لئ الام 
إا سل فی بجلاب شوه وکث لہ وکات رة گان ذلك نف رب عن وهی لی 
تیم موہ وآڈلی لی وَفرَة الایقان به یا لو جل فی جل واج از گان له وجو رَاجد] 
[مناهل العرفان للزرقانی ۹۱۱ ۰-۲۳ 

(زۂ وایم د قرآن کریم په دری مقاماتو کښ ازلیدل چه‌یو خُل په لوح محفوظ کشں: بل 
په بیت العزة کښ او دریم ځل د رسول الله للم په زره باندی نو پدی گنرو نازلولو کښ د 
قرآن کریم نھ د شك او شبهي د نفی کولو تاکید دی اودا پدی باندی د یقین اواعتماد 
زیانولو باعث دے. ځکه کله چه یوہ خبره په ګنړو رجسټرونو کش أولیکل شی اود هف 
ډیرو خایونو کښ وجود ثابت شی نو داد شك او شبهی د نفی کیدو زیانه موثره ذریعه وی» 
اود ھغے د وجود د تسلیمولو او منلو زیات او قوی باعث وی او دا یقین تھ زبات نزدے وی 
په نسبت ددی چه هغه خبره په یو رجست رکش لیکلے شوی وی)۔ نو ابته شوه چه قرآن 
کریم اول بیت العزۃته نازل شویدی او پدی کښ دغه دوه حکمتونه بیان شویدی ممکن 


ده چه نور حکمتونه به هم وی۔ 
۳- بل پدی کښ د جبرئیل دپاره آسانی ده چه کله يوه واقعه او حادثه راپیضیری نو هغه 
به په آسانئ سره حکم نازلوی- 


وريا شور 


)٤(‏ رن لرآن بل وان کل وفت 
بل حکمت دا دی چه پدی کښ اشاره شی چه قرآن هر وخت د نازلیدو او بیانیدودپاره 
تیاردی- 1 
۳- دریم : د رسول الله له په زره د قرآن نازلیدل: - 
دقرآن کریمد آیتونو نھ ښکارہ طور سره دا معلومیی چه قرآن کریم د لیکل شوی کتاب 
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په شکل کښ هم نۂ دی نازل شوی او د رسول الله هل په زره باندی هم پھ یو حل تول ن دے 
نازل شوب بلکه د حالاتو د تقاضو مطابق وخت په وخت په قسطونو او حصه حصه لږ لږ نازل 
شوے دی او تقریباً په (۲۳) کاله کښ پورہشوے دے۔ 

لکه الله تعالی فرمائی  :‏ وقرآنا قرف اه تفه عَلی الاس علی مک وتا نریڈ (بنی 
اسرائیل : ۱۰)- 

(او موني قرآن جدا جدا نازل کریدی دی دپاره چھ تھ ئے خلقو ته په آرام آرام سره اُولولے) او 
موني دا په تدریج سره نازل کریدی)- اوبل آیت دی : واه زنل رب ان برل پو الځ 
لین على قَلہكَ کون من لمرن [الشعراء ]۱۹٤/۱۹۲:‏ - (اویقيناً دا قرآن درب 
العالمین د طرف نھ تدریجاً نازل شویدی, دا جبریل ستا په زره راکوز کریدی دی دپاره چه 
تھ دیره ورکونکو نھ شے) 


د تدریجی نازلیدو اسرار او حکمتونه : 


اللہ تعالی خپل کتاب د امت دپاره یو دعوتی کتاب رالیررل دب نو ددے وجه نه الله تعالی هم 
د خطبو اوتقریرونو په شکل کښ د حالاتو مطابق نازل کریدے؛ اود دعوت اصول دا دی چه 
الاهم فالاهم به مخکښ کول شی ددے وجه نھ د عقیدے اصلاح او د ایمانیات اواصول د 
دین د هی د اهمیت بیان په مکی دو رکښ نازل شوی وو او اعمال او احکام اکثر په مدنی 
دورکښ نازل شوی وو۔ 

لیکن دلته دا سوال پیدا کیږی لکه ځنګھ چه مشرکانو هم دا سوال کرت وو چھ دا قرآن 
ټول په ټوله په یوخل ول نۀ نازلیدو لکه څنګه چه دا مشهوره ده چه پخوانی کتابونه په 
یو ځل نازل شوی وو؟۔ نو ددے تدریجی نزول څه حکمتونه او مصلحتونه دی ؟ نو ددے 
وجه نه ددے حکمتونه پیژندل هم یو قرآنی علم دے۔ نو بعض د هغه حکمتونه دادی : 

۱- تقویت فلب الرسول : ۱ 

اول حکمت الله تعالی دا بیان کریدی ف ذلك لت به را4 [الفرقان :۳۲] ۔ ردب دپاره 
مون پدی سره ستا زره مضبوط کرو) 

نو کله چه به د هری واقی او حالت په باره کښ تازه وحی راغله نو پدی سره به د رسول 
الله له زره مضبوط شو او په روحانی قوت کښ بەئے اضافه آوشوه اوزره ته بەئے ذیره 
تسلی ملاو شوه خکه چه کله په عین موقعه کښ د الله تعالی د طرف نه يوه تسلی راشی 


اصول التفسیر ۱۳۹ وعلوم القرآن 
نود انسان زره ته دیررسکون ملاویری- د ملائك باربار ملاقات» اود الله تعالی د طرف نه 
نوت نوی پیغام په زره کښ یو لذت (خوند) او سرور (خوشحالی) پیدا کوی- 

۲- حفظ او فهم اسانول : 

یعنی دی دپاره چه نبی یونم او امت‌ته‌د قرآن کریم حفظ او یادول او په هف باندے پوهیدل 
آسان شی. ځکہ چه دا قانون فطری دی چه کله یو انسان تھ پوره کتاب ورکری شی نود 
هغے په یادولو کش ورته بوج محسوس کیری لیکن کله چه هغه سبقاً سبقاً لږ لر وئیلے 
شی نو هغه کتاب په آسانئ سره یادیږی اود هی په مطلب او معانیو باندے پوھیدل هم 
آسانیٍی۔ او خاصکر د قرآن کریم د نازلیدو په وخت کبس عرب قوم یو ان پرھ امت وونو که 
دوی ته یو لیکلے شوے کتاب ورکرت شوے وی نو د هف لوستل او پھ ھغے پوهیدل او د ' 
ھغے یادول بە ورته ضرور مشکلات پیدا کول نو خکه د قرآن په نزول کبس تدریج أوکرے 
شو۔ 

۳- تدریع فى تنفیذ الاحکام وتربية هذه الامة : 

(یعنی د احکاصو په نازلولو کش تدریچ راوستل او ددے امت په درجه درجەتربیت 
کول)۔ ۱ 

نوکه پوره قرآن په یو خُل نازل شوے وی نو خلقو تھ به پە هی باندے عمل کول او 
سمدست خپل ژوند د ھغے مطابق جورول به سخت مشکل وب خکه چه د زمانو او 
صدیو رسمونه» رواجونه او عادتونه یکدم پریخودل خه آسان کار نه دے. نو د حکمت اود 
فطرت تقاضا دا ده چه اول پھ زرونو کش د ایمان اویقین جررے مضبوط کری شی اوبیا 
هغوی ته د اعمالو حکم آوکری شی. او ظاهره ده چه د بنیادونو مضبوطولو نه بغیر 
آبادی نشی پورته کیدے او که پورته هم کرے شی نو زر به راغورخیرری دغه شان د کلانو 
او ونو او فصلونو د جررود مضبوطولو نه بغیرد هغے نه فائده او غله او پیدا وار حاصلول 
مشکل‌وی. ` 

او دی حکمت ته عائثت اشاره کریده : 

[عن اة قات : ولا رل ول ما رل مه ین لقصل فيا ور اة انار عتی إا اب لاش 
کی الالام رل الحلال رالحرام ولو رل ال شىء لاتشربوا مر الوا لا نع الْحَمٰرَوَلَو نرق 
لاتزنوا مرا اند ع لداع [صحیح البحاری کتاب فضائل القرآن باب تاليف القرآن] ۔ 

(عائشے نه نقل دی چه د قرآن د سورتونو نه اول مفصل (یعنی واره؛ سورتونه نازل شوی 
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وو چه په هغے کښ د جنت او جهنم ذکر ووتردی چه کله د خلقو رجوع اسلام طرف ته شوه 
نو بيا د حلال او حرامو متعلق احکام نازل شو۔ که د اول نه مثلا دا حکم راتلے چه شراب 
مه خکی نو خلقو به وئیلے چه مونر شراب نشو پریخوستے۔ او که دا حکم نازل شوت وب 
چه زنا مه کوی نو خلقو به وئیلے چه مونږ خوھیخ کله زنا نشو پربخوست)- 

-٤‏ د سوالاتو په خپل وقت جواب ور کول 

نو که چه به په دعوت کښ د مخالفینو د طرف نه کوم اعتراضات او سوالات راتلل نو 
د هی جواب به بروقت ورکری کیدو او داعی ته په وخت رهنمائی ملاویده اودا د هدایت 
دپاره دیره مناسبه او مفیده طریقه دہ په نسبت ددی چه د راتلونکو واقعاتو او سوالاتو په 
باره کښ یو لیکلی شوی کتاب ورکرب شی يا تول هدایات او جوابات پوره پوره یو خل 
ورکرے شی۔ لکه قرآن کریم کښ دا حکمت پدے الفاظو ذکر دب : نت ميا 
جلك بالعيٍ وَآَحْسَن یراک [الفرقان : ۲۳۳ (اودا خلق نة راوری تا ته یو ناشنا سوال مکر 
مور د هی صحیح جواب او شائسته ته وضاحت راورو) [منامل العرفان ۳۹/۱) وعلوم القرآن ` 
[IY 1.‏ 


۲ - الاصر الشانی عشر: كيفية اخذ جبريل للقرآن۔ 
[جبریل الف قرآن خنگه راخست دے؟] 

جہریل او قرآن کریم د چا نھ اخست دی او په خه طریقه ئے اخستے دی ؟ نو دا خبره د 
غیبو سره تعلق لری د انسان اطمینان هله رازی چه د نبی تا نه د هف صحیح دلیل 
راشی او دی باره کښ د علماؤ مختلف اقوال دی جه اکثر د هف تشفی نۂ ورکوی۔ 

۱- لکه علامه طیبی وئیلی دی : : رل ول ان على التب اذ لفق لاوحا از 
بخحفطا ین الوح لفط زل به علی ینم هی اھ (یعنی شاید چه په ملائك 
باندی د قرآن کریم نزول پدی طریقه وی چه ملائك هغه په روحانی طریقه سره یکدم 
حاصل کرت وی یائے د لوح محفوظ نھ یاد کرت وی او ہیا نبی تہ تھ ئے راکوز کرت وی او 
هغه‌ته ئے گوزا رکری وی)- 

دا قول ضعیف ہے دلیله دی- 

۲- دویم علامه ماوردی نقل کریدی چه حفظه ملائکو قرآن کریم په جبریل باند ی پھ 
شلو شپ و کښ تقسیم کرت وو (لر لر ث په شلو شپو کښ نازل کرید ی) او بیا جبریل ا 
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په نبی تلا باندے پھ شلو کالو کښ ل لر نازل کرے وو انتهی- 

مطلب دا چه جبریل 8 قرآن د حفظه ملائکو نه په شلو قسطون و کښ اخستے دے۔ خو 
دی قول باندی ھیځ ادنی دلیل هم نشته. 

۳- دریم قول راجح : دا دی چه جبریل 89 دا قرآن کریم د الله تعالی نه دائرك بغیرد 
واسطے نه اخستی دی او ددے دلیل دا دی چه طبرانی حدیث ذ نواس بن سمعان مرفوع 
روایت نقل کریدے : 

را کلم الله بالوخي الب السمَاء ره ید ین وف الله» اه سمع مل السَمَاءِ صَعفو 
و غان 21ے جزز ئن رانا نل کم الله یه ہکا ره ھی پو لی لیکو 
فحلما مر بِسَمَاو سا لها ما 5ا قال را ؟ قال لح هی به بك ارت 

(کله چه اللہ تعالیٰ په وحی سره خبرے أوکری نو آسمان باندی یو سخت جرق (اوزلزلہ) 

راشی د اله تعالی دیرے د وجه نه» نو کله چه آسمان والا دا واوری نو ہے هوشه شی او په 
۱ سجدوپریوزی۔ نو اول پکښ جبریل سرراپورته کری نو الله تعالیٰ د هغه سره په هغه 
وحیٰ سره خبرے أُوکری د کومے ارادهچه اه تعلی کری وی نو هغ ئے ملائکو تھ راوری 
نو هرکله چه پەیو آسمان راتیریپی ‏ نود ھغے آوسیدونکی تپوس کوی زمونږ رب څه 
آووئیل ؟- جبریل وائی : حقه خبره ئے آوکره» نو جبریل ئے ھغھ خائے تھ آورسوی کوم خال 
تھ چه ورته حکم شوت وی)- 

حاصل دا شو چه نازلونک د قرآن صرف الله تعالی دی او پدی کش د هیچا دخل نشته 
او الل تعالی جبریل له ورکریدے او ھغھ دارك نبی میٹ تھ نازل کریدی_ لکه دا آیت هم دب 


ته اشاره کوی: 
وتیل رس ان ترل بو روخ امن على قلبك كود بن رنه 
[الشعراء -۲۱٩۳:‏ 


جبریل کوم شے نازل کریدت ؟ ` 
دا خبره پیژندل پکاردی چه جبریل 3 قرآن کریم نازل کریدی او قرآن کریم عبارت دے د 
حقیقی الفاظو نه جه هغه معجز دی او د اول د فاتحے نھ تر آخر د سور الئاس پوری دا 
الفاظ بعینه د الله تعالی کلام دہے؛ پدے کښ نه د جبریل د جورولو مداخلت شته او ند 
محمد رسول الله ت ر عنی ند دا جبریل ایجاد کریدی او نگ ترتیب ورکریدے اونۂ 


اصول التفسیر ۱۳۹ رعلرم القرآن 
محمد تلم د ځان نھ ایجاد کریدی او نڈئے د خان نه ترتیب ورکریدی_ بلکه یواے اللہ 
تعالی ورته د اول نه پخپله ترتیب ورکرید ی ددی وجه نه د قرآن نسبت صرف او صرف الله 
تعالی ته کیږی نبل جاته اګ رکه نطق او تلفظ پری جبریل اڈ او محمد رسول الله للم 
او کرورونو خلقو د جبریل او محمد رسول الله تل نه روستو کریدی ا وکوی بەئے تر 
قیامت قائمیدو پورے۔ خو کلام داللهتعالیٰ دہے۔ اوددی مثال داسے دی لکه د انسانی 
کلام نسبت هغه چا تھ کیرری چه چا جور کرت او ایجاد کرت وی او په زره کب ئے ورله اول 
ترتیب ورکرے وی اگ رکه زرگونو خلق به په هف باندی نطق اوتلفظ کوی او هغه به په 
خپله ژبه راولی- لیکن خلق ئے نسبت اول جورونکی تھ کوی او داس وائی چه فلانی 
داسے خبره کریدہ۔ 

اوالل تعالی پدے قرآن باندی کوم چه داللهتعالیٰ کلام دی ار صفت ئے دے تلفظ کریدی 
په صوت او حرف سره چه آواز ئے هم وو او ھغھ حروف ئے هم ادا کریدی او جبریل الا 
هغه آوریدلی دی او په همغه طریقه نے رسول اله یژ ته نازل کریدی خنگه ئے چه د اله 
تعالی نھ براوراست آوریدلی دی» ھی تغییر اوتبدیل ئے پکښ نژ دی کرت اونڈ ورلە 
تغییراوتبدیل کول مناسب ندی- 

اوه قرآن کریم کښ الله تعالی تھ د کلام نسبت شویدی : ( تی یسم کلام ال [التوبه 
:- (تردےے چه واوری د اله تعالی کلام (خبرے) نو داد اله تعالی لفظی کلام دے۔ 

بعض د غلطو عقیدو والا اوی تحقیقه خلق داس عقیده لری چه قرآن کریم باندی الله 
تعالی تلفظ نة دی کرب خکه چه تلفظ اوتکلم خو ژبه او مری او آواز غواری او اله تعالی 
خو ددی نه منزه او پاك دے۔ خکه چه دا میزونه خو علامه د حادث ار ممکن ده او حدوث 
اوامکان علامه د احتیاج ده نو له تعالی ہیا محتاجه کیرری مری او ژیے ته اہ الله تعالی خو 
غنی ذات دی نو دوی په خپلو دماغو سره د الله تعالی د کلام نه انکار أوکرو او په بدعاتو 
کښ اخته شو نو که بيا ورته أووئیل شی چه تاسو خو د نصوصو نه انکار کو چه د الله 
تعالی کلام نه منئ نو دوی ورته داس چل جور کریدی چه کلام په دوه قسمه دی ,و کلام 
لفظی دی په کوم باندی چه تلفظ کیږی او دویم کلام نفسی دی کوم چه په ذات او نفس 
کش وی۔ یعنی ھغھ معانی او مقاصد چه زره کښ پراته وی او لاتلفظ پر نوی شوی. 

نو کلام نفسی د الله تعالی صفت دی او قرآن‌ته چه د الله تعالی کلام وئیلے شویدی نو دا 
پھ اعتبار د کلام نفسی سره یعنی دا قرآن دال دب په کلام نفسی باندی لکه جنگه چه 


اصول التفسیر ۱:۰ وعلوم القرآن 


کلام لفظی دلالت کوی په کلام نفسی باندی یعنی څوك چه الفاظ وائی نو دا دلالت کوی 
چم ددۂ به زره کښ دا فلا مقصود پروت دب نو دواروته ئے کلام آووئیلو حال دا چه دا 
تسم قاط دی ع گنه چه عقیلیٰ کلام صرق او ضرت هغد ته ال شی چه هل 
باندی تکلم او تلفظ کیدی ٹڈ شی او هرچه په زره کښ مقصود دی نو هغے ته کلام وئیل 
مجازادی خکه چه ھغھ خو باطنی ش دی ھغھ به هله کلام گرزی چه تلفظ پری آوشی- 
اودغه مجاز منلوته هیڅ ضرورت نشته۔ ددی په وجه د حقیقی صفت د الله تعالی نه 
" انکارپیدا شویدی- 

بیادوی واثی چه ه رکله دا قرآن د الله تعالی کلام نشو نو بيا خنگه جبریل واوریدلو او 
هغه خنکه محمد رسول الل بل تھ راورلو ؟ نو پدے کش ئے بیا مختلف اقوال کریدی : 

۱- چا وئیلی دی چه الله تعالی په لوح محفوظ کښ آوازونه پیدا کړل چه هغه جبریل 
واوریدل او هغه بیا نبی تن ته راورل۔ 

۲- بعضو پکښ وئیلی دی چه جبریل ات به په نبی تلم باندی د قرآن کریم معانی او 
مقاصد راورل او رسول الله تب به د هن نه په لغت د عربو تعبی ر کولو- 

۳- بعضو وئیلی وو چه د جبریل په زره کښ به اللهتعالیٰ د قرآن کریم معانی او مقاصد 
پیدا کول او هغه به نبی ما ته راورل_ دا اقوال ټول خطاء او غلط دی او د قرآن کریم 
انتهائی ہے ادبی دہ اود الله تعالیٰ د مقابلے مرادف دی۔ اود صریح نصو صو نه په بعض 
غلط اشتبا هات او ٤‏ لط فھمیائو سره انکاردی- 

' (انظر لبعض الاقوال مناهل العرفان١/١٤]_‏ 

نو صحیح او حق دا ده چه د جبریل 9 پدے قرآن کش ھی نشته سوق ددے نه چه 
ھغھ رسول اللہ تل ته ددی نقل کریدی او وحی ئے کریده او د رسول الله تن پدی قرآن 
کس‌خپل ھیخ لفظ نشته سوی ددے نه چه هغھ د الله تعالی دغه کلام یاد کہہے او حفظ 
کریدی او بیا ئے خلقوته د هش تبلیغ اورسول کریدی اوبیائے بیان ار تفسیر او تطبین او 
تنفیذ گریدے۔ 

الله تعالی فرمائی : ونك ی ارآ من لڈن حکبم لیم زالنمل :٦٦۔‏ 

(و یقیناًناته قرآن کریم درکول شی د طرف د حکیم او علیم ذات نه)_ 

د کلام نفسی تردید په مجموعة الفتاوی د ابن تیم او قصیده نونیه د ابن یم او شرح 
العقيدة الطحاوية د ابن ابی العرٌ او الماتريدية د دکتور شمس الدینْ کش أوگورہ۔ 


اصول التفسیر ۱:۱ وعلوم القرآن 
۳- الامر الثالث عشر: 


ابتداء د نزول او موده د نزول قرآن 


قرآن گریم په ومرہ موده کښ پوره شویدے او کوم وخت بے فو 

د قرآن کریمد نزول ابتداء او آغاز په رمضان میاشت کښ شویدے لکه دا د سیرت امامء 
محمد بن اسحاق بن یسار متوفی (۱۵۰ ه) لیکلی دی چه :اه سول له پاشریل 
فی شهر رعضان يول الله تعالی شهر رمضاد الَذِیٰ اثرل فی لمران وقال الله تعالی إا ناه فی اب2 
ادر وق الى : بَا راهن مکی 

(سيرة ابن اسحاق ص ۰7 ۱۳] - 

۶ 9ص“ وس ی وی رو ی 
تعالی فرمایلی دی : چه رمضان هغه میاشت ده چه پدی کښ قرآن نازل شوید ی او الله 
تعالی فرمایلی دی : مونر دا قرآن په شپه د قدر کښ نازل کریدی او فرمایلی ئے دی : مونر 
دا قرآن په برکت والا شپه کش نازل کریدے)۔ 

اوپه دے باره کښ مرفوع حدیث هم موجود دی واثله بن الاسقع 4 فرمائی : رد روا 
الله اٹلا قال : أنرِلے صُحُث د ارام لیو السلام فی ال لمل ین رشان ری ترا یی 
مین ین رَمَضَانَ والانحیل للات عَشْرَة علت من رَمَصَاتَ وال اقا ازع وَعِحْرِیْنَ E‏ ین 
رَمضَان] [مسند احمد؟۱۰۷/4) الفتح الربانی ابواب كيفية نزول القرآن 0/۱۸ 4) وشعب الایمان 
للییهقی (4۱۲ ۱ 4) طبع دار الکتاب العلمية بیروت) [والحدیث صحیح کمافی الصحيحة: ١۷٥۱]۔‏ 

(رسول الله تالم فرمایلی دی : دایراهیم #۶ صحیفی د رمضان پھ اوله شپه نازلے شوے 
دی او تورات د رمضان د شپږوورځو دتیریدو نھ بعد نازل شوب وو (یعنی آومه شیہ او 
انجیل په خوارلسمه شپه کش نازل شوی وو او قرآن د خلیریشت شپو د تیریدو نه بعد 
(یعنی په پنخه ویشتمه شپه) نازل شویدے) 

او کیدی شی چه په دغه کال باندی لبلة القدر(٢۲)‏ شپه وه چه هغه طاق شپه ده نو 
پدی شپه بیت العزت تھ مکمل قرآن نازل شوی وو او په ھمدے شپه د رسول الله تلم 
زره هم نازل شوی وو- نو شروع ئے هم ددی شپے نھ شوی وه- 

اود صحیح مسلم د روایت نه معلومیرری چه دا د اتواراو منگل درمیانه شپه وه خکه 


اصول التفسير _ ۱4۲ وعلوم القرآنٰ 


چه قمری حساب کښ د نمرپربوتو نه د راتلونک ورخ شپه شروع کیپری) نو دا ورخ یوم 
الاٹنین (یعنی د پیر ورخ) وہ۔ لکه ابوقتادہ انصاری عله فرمائی : 

سُول سول الله ل من صَوم یرم این ال یه لِد وه رل علی ارآ صحیح مسلم 
کتاب الصوم باب صیام ثلاثة ایام من كل شهر) [والمشكاة کتاب الصوم]۔ ۱ 

(د رسول اللہ تن نھ د دو شنی د ورځے دروژی متعلق تپوس آوشو نو ھغھ آوفرمایل : بدی 
ےو وت جس شس موه جا رو 
ورځ شوے وه 

دسر لا و ا کر ازفاح ورس کرک گل کین این 
په روایت کښ راغلی دی : 

رل غل سول الله مه َو ان ارين مَك بمگة ثلاک عشرة سن کم اير بالهحْرَوكَهَاجَر 
ی َو گت با عفر یا تابتع زصحیح بعاری نضائل الصحاه 
باب مبعث آلنبی وصحیح مسلم فی الفضائل باب قدر عمره واقامته بمکة و المدینة] 

(یعنی رسول الله ن باندی د قرآن کریم نازلیدل د ُلویضتو کالو په عمر شوی وو آود 
هف نھ بعد ه مکه کښ ئے (۱۳) کاله تیر کړل او بیا ورتهد هجرت حکم آوشو او مدید تھ 
گے هجرت آرکرو او په مدینه کښ نے (ه )١‏ کاله وخت 7 تیر کرو اود )٩۳(‏ کالو په عمر وفات 
شو۔ 

دامالمؤمنین عائشة» انس بن مالك او معاویه نه هم دغه شان روایتونه نقل دی چه 
رسول الله بل د (1۳) کالو به عمروفات شویدی_ [کمافی صحیح مسلم فی الفضائل باب 
قدر عمره] 

لیکن دعائشے؛ ابن عباس او انس بن مالك غ نھ دا قول هم منقول دی چه د قرآن کریم 
د نزول موده (۲۰) شل کاله دی (۱۰) لس کاله په مکه کش او (۱۰) لس کاله په مدینه 
کښ وو اوتول عمرئے (۰) شپیته کاله وو۔ (صحیح مسلم) 

۳- بلکه د ابن عباس 4۶ نه دریم قول دا هم نقل دب چه د نزول قرآن موده په مکه کبس 
(۱۵) کاله او په مدینه کښ (۱۰) کاله وو او د رسول الله تن ټول عمر (1۵) کاله وو۔ 
(صحیح مسلم) 

نو پدی روایتونو کش ظاھراً تعارض بسکاره کیری- تطبیق ‏ دا دی چه د تولو نه راجح 
روایت اولت دی چه په هف کښ په مکه کښ (۱۳) کاله او په مدینه کش (۱۰) کاله ہتے 


اصول التفسیر ۱:۳ وغلوم القرآن 


کیدلاو عمرئے )٩۳(‏ کاله ذکردی۔ د هف روایان کثیر دی او سند ئے قوی دی خکه متفق 
علیه دی او دا نورروایات صرف د مسلم دی۔ 
او هرچه دا باقی روایات دی نو دا یا د راوبانو په وهم بناء دی یا پدے کښ تاویل شویدی او 
هغه تاویل امام نوو په شرح مسلم کښ ذک رکریدے فرمائی : 5 ۲ 
هر فی لباب تا لاث ریات تاها أنه نله توفی هو اين تین سَنة والثانية حمل وسِترن 
وابک تلا ر سرد وم اصشها واشهرعا ها روا شم تا ین یو ابشة رآني ُن مالك وین 
عاي ری الله عنم وی الما لی آل صخا ئلا وتو وارلا لباق ی عليه راي ین 
رها عَلی اعد ورك الكسر وَروَاية الحمس متاو ايا َحصل فيا اشیاف] ۔ 
و چه د نبی لہ عمر )٦٦(‏ 
کاله وو دویم )٩۵(‏ دریم )٩۳(‏ کاله وو او دا دریم روایت ډیر صحیح او ډیر مشهورروایت دب 
چه امام مسلم پدے باب کښ د عائشے؛ انس بن مالك او ابن عباس نھ نقل کریدے۔ 
دعلماء کرامو پدی خبره اتفاق دی چه ویر صحیح روایت (۱۳) کالو عم رکښ وفات کیلو 
والا دی اودباقی روایاتو ددے مطابق تاویل ئے کریدی مثلا )٦٦(‏ شپیته کالو والا روایت کشس 
کسرد شمار نھ پربخودی شویدی او صرف په دهائی (لسیز) باند ی اکتفاء شویده_ لکه داد 
عربو عادت دی چه غالبا معمولی کسر نة ذکر کوی بلکه عقود ذکر کوی۔ اود (19) پنخه 
شپیتو والا روایت کش هم تاویل شویدی اوپه ھغے کښ د راوی اشتباه هم موجوده دہ)۔ 
اود(۱۳) شپیتو کالو والا روایت تھ حافظ ابن حجر هم ډیر صحیح روایت وثبل دہے۔ 
آوکوره [فتح الباری فى الفضائل - باب هجرة النبی نة واصحابه الى المدينة ۲۳۰/۸]- 
علامه زرقانی فرمائی : دتشریع اسلامی بعض محققین موده د اقامت د نبی تلم په 
مکه کب (۱۲) دولس کاله )٥(‏ پنخه میاشتے او (۱۳) دیارلس ور د (۱۷) رمضان نه د 
(۶۱) یو شُلویسّتم د ولادت د رسول الله له نه تر اول د ربیع الاول سنه (94) پورے ذکر 
کریده او رسول ال تن د هجرت نه روستوپه مدینه کښ )٩(‏ نهه کاله )٩(‏ نهه میاشتے او 
)٩(‏ نهه ورځے تیری کریدی د اول د ربیع الاول سنه )٤٥(‏ د ولادت د نبی عام نه تر (۹) نهم 
ذی الحجه سنه )٩۳(‏ پورے وو۔ او داد هجرت لسم کال سره موافق دی او دا تحقیق قریب 
دی هغه قول ته چه وائی : په مکه کښ ئے (۱۳) کاله او په مدینه کش (۰ ۱) کاله تی رکړی/ 
وواو موده د وحی د قرآن کریم (۲۳) کاله وو۔ 
لیکن بیائے وئیلی دی چه دا قول صحیح ند دے خکه چھ نے صاحب نھم ذی الحجه 


اصول التفسیر :۱ ... وعلوم القرآن 


. باندے نازل آیت (لیوم اکملت لکم دینکم) (المائدہ ۳) دا آخری آیت گنرل دی او حال دا 
چه راجح دا ده چه آخری آیت (واتقوایوماًترجعون فیه الی اللہ) دے (البقرہ : ۲۸۱) نو د 
الیوم اکملت نه روستو نبی سبو وب (۸۱) ورگ روستو وفات دب اود (واتقوا یوماً) نھ نهه 
ورگ روستو وقات دی کر دو وبا زرگ د دظه نهم دفی الیک سره ملگری کرو نو دمدیت 
دا زندگی پوره لس کاله جوریرٍی۔ [مناهل العرفان 4۳۸۱ ۸۰۱] ۔ 
5- ما هی أقل مانزل ؟ 
[ اولضی کوم آیتونه نازل شوییدی؟] ` 

داخبرهذهن کبس گینوه چه وحی شروع د ښائسته اورشتینی خوبو نه شوب وه چه 
هغه به دربیع الاول نه تر رمضان شپرو میاشتو پوری نبی عب یس لیدل_ اود هق نه بعد بیا 
په رمضان کښ د قرآن کریم نزول شروع شو۔ نو کوم آیتونه اول نازل شو ؟ 

پدے باره کښ علامه زرقانی په مناهل العرفان فی علوم القرآن (۷۲/۱) کښ خلور 
اقوال ذکر کریدی او دتیولو تحقیق ‏ هم کریدی چه بعض [ اقرأ] ذکر کوی۔ بعض د 
سورة المدثر ابتدائی آیتونه او بعض سورة الفاتحه او بعض صرف بسم الله الرحمن 
الرحیم۔ بیائے اول قول تھ ترجیح ورگریدہ۔ 

او همدا صحیح خبره ده چه مطلقاً د ټولو رومبنی آیتونه د سورة العلق ازل دی لک دا 
پھ ډیرو احادیو کښ راغل دی٠‏ د بخاری په (۲) صفحه کښ د عائش شے په آورد حدیث کبس 
راغلی دی : نی الق حت لیالد کم مکی نقال: 10-00 2 
بم - مالم لم فرح بها سل الله مه تخت فاد باب بدء الوحی الى رسول اللہ م 

(یعنی کله چه غار حراء ته اول ځل جبریل امین تشریف راورو نو رسول اللہ هل تہ ئے 
آوفرمایل : آولوله نو ھغھ تقریباً درے خل آووئیل چه زة لوستل نشم کول نو جبریل به خان 
سره جوخت کرو او ښھ زور به ئے ورکرو ہیا به ئے پریخودو نو په خلورم خل ئے ورت آووئیل : 
اقرا باسم ربك الذی خلق- تردی چه ما لم یعلم- آیت پور آورسیدو نو رسول الله لد 
آیتونه خان سره راورل پداسے حال کش چه زره رپیدو)۔ ۱ 

ددے حدیث په آخر کښ دا الفاظ دی : [وفْتر لوح ] ییا وخی بنده شوه ذا سرع 
حدیث دی اونص دی پدے مسئله کب چه مطلقاً د سورة العلق ابتدائی آیتونه اول نازل 


اصول التفسير 4 وعلوم الفرآن 


شویدی۔ او کوم علماء چه دا وائی چه اول نازلیدونکی آیتونه د سورة المدثر دی۔ (یا ایھا 
المدش نو هغه د وحی د بندیدو نه روستو زمانه کښ نازل شویدی نو هغه د فترة الوحی 
نه بعد اولنی آیتونه دی۔ مطلقاً اولنی آیتونه نۀ دی۔ 

لکه دغه عدماء په حدیث دابوسلمه بن عبد الرحمن باندے استدلال کوی چه هفه 
فرمانی : سال جابر نع الله ی اران رل قبل ؟ قال: یا ھا لمیر فلت او ارا باشم ریق 
۴ ال کم ما حَثقا په زشول له ال زشول اللہ ند :ای حَاوَرتُ بجراع فا قضْیَت 
حواری نَرلت فاستبطنث لا رت آمامی رخلفی وَعَنْ می وَشِمَالیٔ نم نطرث ای السَمَاءِ 
اک ُو یی جبْرِيْل یی رة یت خیرحة فامرتهم روني قافر اله با ھا متیر 
َانيْر [صحیح بخاری کتاب اتفسير سورة المدثر ومسلم فی الایمان باب بدء لوحی]_ 

(ابوسلمه بن عبد الرحمن وائی چه ما د جابر بن عبد الله نه تپوس آوکرو چه د قرآن 
کومه حصه اوله نازل شوی وه ؟ نو ھغھ آوفرمایل : (یا ایھا المدش۔ ما آووئیل ؛ یا راقرا 
باسم ربك؟) (یعنی اقرأ به مخکښ نازل وی؟) نو هغه آوفرمایل : چه زه تاته هغه حدیث 
بیانوم کوم چه مونو ته رسول الله یہ بیان کر وو - رسول الله نله فرمایلی وو چه زه په 
غار حراء کش أوم کله چه ما خپله موده هلته پوره کړه اوراکوز شوم اود میدان مینځ ته 
راورسیدم نو (د آواز پھ آوریدو سره) ما خپلے مخ او روستو او ښی او گس طرف ته أوکتل 
ہیا مے آسمان ته نظر پورته کرو نو ناخاپه همغه وویعنی جبریل۔ نو په ما باندے رچ 
(رپیدل) طاری شو۔ (یعنی آوویریدم او مرعوب شوم) زہ خدیجے تھ راغلم او هف تھ ی 
حکم آوکرو چه شر راباندی واچوی نو هف راته کمبل واغوسته نو الله تعالی دا حکم 
نازل کرو چه اي کمبل اغوستونکیه ! پاخه او خلقو ته یرہ ورکره)- 

مذکوره علماء وائی آوگوره جابر بن عبد الله د ابوسلمه بن عبد الرحمن په جواب کښش 
ښکاره آووئیل چه دتولو نه اول مدثر نازل شویے وو او کله چه ابوسلمه ورته د رفاسم 
رَن)) داول نازلیدو ذکرأوکړو نو هغه آوفرمایل : چه زه‌تاته هغه خبره کوم کومه چه 
مونږ ته رسول الله من خودل وہ۔ 

نو ددے جواب دا دی چه ددے حدیث ټول طرق او اسانید په بخاری او مسلم کښ دیارلس 
(۱۳) دی چه پھ ھغے کب په نهو (۹) کښ دا صراحت شویدے چه رسول اللہ الم جابربن 
عبد الله تھ د فترة د وحی نه بعد دوباره شروع کیدو واقعه بیان کرے وه لکه کتاب الادب 
باب رفع البصر الی السماء کش داب الفاظ دی : 


اصول التفسیر ۱:۹ وعلوم القرآن 


شم فر عى ای ..... قَِذا المَلَلُ ای ايى بجزاء فاد على گزيي الخ] - (بيا ما نه وحی 
بنده شوه ..... نو خاپه هغه ملائك چه ما ته په حراء کښ راغ وو په کرسئ ناست وو 
الغ)۔ 

نو دادلیل دب چەباقی خلوروروایاتو کبس د راوی نھ د فترة لفظ پات شویدے۔ خکه 
اکشرئے ذک رکوی او دشه خلور راویان ئے نة ذکر کوی دا دلیل دی په وهم او نسیان ددے 
راویانو- نو ثابته شوه چه اول (اقرأ) نازل شویدی اود وحی د بندیدو نه بعد اول سورة 
المدثر نازل شویدے۔ اود جابر پھ دغه روایت کښ چه د غار حراء ذکر راغل دی نو ددے 
وجه حافظ ابن حجر دا ذکر کریده چه د وحی د بندش په زمانه کښ به هم رسول الله یل 
غار حراء ته تلو لکه څنګه چه په نورو روایاتو کښ هغه ذکرشویدی۔ [فتح الباری کتاب 
التفسیر سورة المدثر باب قوله وريك فکبر ]٠٠١/۱١‏ _ 

او جابر په دغه حدیث کښ د( اقراً) د اولیت تردید د کی ب تمو سیت 
اولیت په باره کش ئے ورته حدیث بیان کریدے۔ فتدبر- 

بیا پاتے شوه دا خبره چه د کوم حدیث نه دا معلومیږی چه اول بسم الله الرحمن ن الرحيم 
نازله شویدہ نو هغه یو مرسل روایت دی چه واحدی په خپل سند سره د عکرمة او حسن 
بصرق نه‌راوریدی چه هغوی دواړو دا فرمایلی دی۔ نو داد مرفوع حدیث مقابله نشی 

اوکوم روایت کبس جه د سور.ة الفاتحے اول نازلیدل ذکر دی نو بیهقی په دلائل النبوة 
کش د ابومیسرہ عصربن شرحبیل نھ راوریدے چه رسول اللہ لہ خدیجے ته د وحی د 
نازلیدو واقعه ذکر کرت وه نو هغه یو خو مرسل دب او دویم په هغه حدیث کش دا نشته 

چه سورة القاتحه د ټول نه ارل ازله ده بلکه پد عق گزر دا دی : چه کله خدیحٌ ہی 

هل لره ورقه ته بوتلو نو شا بر و ف رھ د 

شارت رخری سوم ناه ای یا ند با مه ا کن ا کی تقال: ول 
ا ا ات نی نسم ال لین دزی لمعلا با مح ل : س الله لخن 
الرجیم »لحم له زب الْعَالَميْن- ختی بل ولا لضَالیْنَع۔ 

(یعنی کله چه زه یواځے شم نو د خپل روستو نه یا محمد یا محمد آوازونه آورم نو زه د 
یرے نه په منډه شم) نو ورقه أووئیل : دا کار مۀ کوه کله چهتا ته هغه (جبریل) راشی نو 
کلك شه‌تردی چە د هشه خبرے واورے. پا ماته راشه اوخبر راکرہ نو کله چهنبی 2 


اصول اتفسیر ۱:۲ وعلوم القرآن 


یواځے شوء جبریل ورته آواز أوکرو یا محمد آووایه : بسم الله الرحمن الرحیم الحمد له رب 
العالمین تر ولا الضالین پورے) ۔ نو پدی روایت کش خبله دا خبره معلومه شوه جه فاتحد: 
ددغه زمان نھ روستو نازله ده- او پس ددی نھ چه نبی میم ورقه تھ راغل وو او پس د هف 
نه چه د خپل ځان نه روستو به بے آوازونه آوریدل او پس د هغے نه چه ورقه ورته مشوره 
ورکره چه ددی آواز په وخت کښ منده نة کوی او ھغھ خبری واوری کوی چه ورته کیرری- 
نو ددی نے دا نة لازمیرری جه فاتحه د تولو نھ رومبت سورت دی به اولیت حقیقی سره 
ددی وجه نھ امام نووی فرمانی : 

وما قول من قال ول ما رل له لاه آظهر من ان یذ کر وله عم زشرح مسلم کتاب 
الایمان باب بدء الوحی]۔ ۱ 

(حوك جه دا قول کوی چه سورة الفاتحه د تولو نھ اول نازل شویدی نو ددے باطل وال 
دوصره واضح دی چه ذکر کولو ته ئے ضرورت نشته) او حافظ ابن حجر او بدر الدین عیتق 
هم دی قول تھ مرسل او شاذ وئیلے دی او وئیلی دی چه محفوظ روایت ھغھ دب کوم کش 
جه‌دی چه‌اقراً باسم ربك اول ازل شویدے۔ 

امام بیهقی وئیلی دی : : هدمع قان گان مَحفط سمل ان کون عبر عن نویه بد 
ما رل عَليْهِ اقا اسم ریت وا ها لاله عنم [دلائل النبوۃ۳۲۱۲]۔ 

(اول خو دا روایت منقطع دی لیکن که محفوظ شی نو ممکن ده چه پدے کښ د سورة 
اقرا او سورة مدثر دوارو د نازلیدو نه بعد د فاتح د نازلیدو خبرورکری شوی وی)- 


-: ماهی آخر ما نزل ؛ 
د تولو نہ روستنے کوم آیت نازل دت ؟ 


پد ہے باره کش د علماژ اختلاف دی دیر اقوال دی او دا اختلاف مستند دی اختلاف د 
آثاروته نو هریو» یو یو اثر اخستے دی پدی وجه اختلاف پیدا شویدی علامه زرقانی 
پکښ (۱۰) لس اقوال ذکر کریدی- ۱ 

د ابن عباس نه دوه روایتونه نقل دی (۱) یو دا چه : [آجراية نرلث آية ابا ] (صحبح 
بحاری کتاب التفسیر البقرہ] ۔ (آخری آیت چھ نازل شویدی هغھ د ربا (سود) والا آیت 


دے)_ یعنی [ا ها الذي ما اقا الله ودرا ما بقی من ارا (البقرہ)۔ 

اودا روایت مسند احمد او ابن ماجه کښ د عمر فاروق او بیهقی کښ د ابن عمر نه نقل 
دی 

(۲) دویم دا چه آخری آیت : روا ادلی الم وفی کل تفس ما بت 
هم مود «لبقره: ۲۸۱) ها جرا رل على سول اللہ تل 

[الستن الکبری للنسائی کتاب التفسیر وتفسیر ابن جریر]. 

(اوویریی د ھغھ ورگ نه چه په هی کښ به تاسو ال تعالی تھ واپس کول شئ بیا به 
هر نفس ته د هف د عمل پوره بدله ورکول شی او په هغوی به ھی ظلم نشی کیدے) دا 
آخری آیت دی چه پھ رسول الله بل باند ی نازل شویدی) او پھ روایت د ابن ابی حانم کبس 
د سعید ین چییرنه ورسره دازیادت راغلم دی : زاین التبی مه ید رولا یسم لَالِء لم 
ما لین خلتا من ريع الول] [فتح القدیر للش و کانی 5/۱ ۰] وصفو التفاسیر وابن کثیر]_ 

موم و رو سس سد ی کو یت 
الاول دوه شپے تیرے شوت وے)۔ 

(۲) د سعید بن الحسیب نه ابن جریر نقل کریدی اود ابن شهاب الزهری نه هم منقول 
دی چه دعرش نہ راتلونک آخری آیت آيةالمداینه دے۔ یعنی ایا لبن تو إا 
دایم بين 4 [البقرہ] (الاتقان ۲۸۷/۱ وابن حریر سورة البقرہ آیت ۲۸۱] [۴/٥۱۱]۔‏ 

علامه زرقانی د سیو طیٰ نھ ددے درب وارو روایاتو تطبیق داسے نقل کریدی چه ظاهر دا 
دہ چه دا درب واړه آیتونه په یو ځل نازل شویدی لکه څنګه چه په مصحف کښ په 
ترتیب سره لیکلے شویدی خکه دا توله پوه قصه دہ نو هریو د بعض نه خبر ورکریدے چە 
دا آخردی اوداتولے خہرے صحیح دی۔ 

لیکن علامه زرقانی وئیلی دی چه د زره اطمینان پدے باندے کیږی چه پدے درب وارو کبس 
آخری نزول والا آیت (وانقوا یوماً) آیت دے۔ 

یو خوپدی وجه چه په روایت د ابن ابی حاتم کش ورسره دا الفاظ دی جه ددی نھ 
روستو نبی تل نهه ور پس وفات شویدی. او دغه نورو سره دا خبره نشته۔ 

٥‏ دویم دا چه ددے معنی دے خبری تھ اشاره کوی چه دا دب آخری آیت شی که چه 
پدغه آیت کښ تیزی ورکول دی په تباری کولو د آخرت دپارہ او الله تعالی تھ رجو ع ئے ذکر 
کریده اود عملونو بدله پکش ذکرده_ نو مناسب ده چه‌دا دی آخری آیت شی۔ اوددی نھ 


اصول التفسیر ۱:۸ وعلوم الفرآن 


اصول التفسیر ۱1۹ وعلوم انقرآن 


علاوه آیتونو ته چه آخری وئیلے شویدی نو هغه یا اضافی آخری دی یا مقید دی په بعض 
احکاصو پوری لکه وئیل شویدی چه [یستفتونك قل الله یفتیکم فی الکلالة] آخری 
آیت دی یعنی په باب د میراث کښ دا آخری دے۔ 
[انظر مناهل العرفان» والاتقان وعلوم القرآنہ زمباحث فی علوم لقرآن]- 
آخری نازل شوت سورت : 

د اول او آخری نازل شوی آیت متعلق بحث خو تا آوپیژندلو اودا هم معلومه شوه چه 
اول سورت سورة العلق نازل شویدے۔ لیکن آخری کوم سورت نازل شویدی نو عبد الله 
بن عباش فرمایلی دی چه [آجر سورخ رثا جاء نضر اله وَالْقتْم] [صحیح مسلم کتاب 
التفسیر رقم الحدیث : 4 ۳۰۲) والنسائی رقم ۱۷۱۳]- 

(آخری سورت چه نازل شوید ی ھغھ سورة النصر دے) 

اوبیهقی او بزازد ابن عمر نه روایت نقل کرید ی چه د هغے نه معلومییری چه دا په ینی 
کش په (۱۲) ذی الحجه نازل شوی وو۔ او ددی نه روستو رسول الله می تین قصواء آونسه 
باندی سور شو اود جمره عقبه سره خطبه ورکره)- [ کشف الاستار عن زوائد البزار کناب 
الحج باب حطبة المتی] [۳۳/۲] _ 


اصول التفسیر ۱8۰ وعلوم الفرآن 


٦‏ - الا مر السادس عشر : تدویین القر آن وجمعه 


(شپارسم بحث :د قرآن کریم جمع کول اود هف په کتابی شکل کښ امت ته پیش 
کول)۔ 
دا خبره هم دیره ضروری دہ چه معلومەشی چه قرآن کریم خنکه جمع شویدے اود جمع کیدو 


کوم ادوار پدے باندے تیر شویدی؟۔ 
د قرآن مجید او احادیثو نه داس ښکاره کیږی چە د قرآن کریم جمع اوتدوین دوه طریقو 
سره شویدے۔ ۹ 


(۱) جمع فی الصدور (په سينو د انسانانو کښ جمع کیدل)- 

(۲) دویم : جمع فی السطور (په پانړو کښ راجمع کیدل)- 

چونکه الله تعالی د قرآن کریم په سینه د رسول الله تیلم کښ د راجمع کولو وعده کرے 
وه پدے قول خپل سره :ا عَلَبْنَا جَمْعَه رآ [لقيامة : ۱۷]- ریقیناً په مون باندے 
راجمع کول د قرآن دی ستا په زره کښ اوبیا د هی لوستل دی ستا په ژبه) 

نو ال تعالی دا وعده پوره کره اود رسول الله تن د زره په تختی باندے نے قرآن کریم 
پوخ اولیکلو لکه خنگه چه ورته جبریل اقلا وئیلے وو۔ او دغه شان ددے د قراءت د پخولو 
دپاره به جبزیل الا رسول الله یله ته په ه کال د رمضان په میاشت کښ راتلو اود قرآن 
کریم دور به ‏ ورته کولو- او په آخری رمضان کښ ورسره دوه خُل دورکرے وو۔ لکه د عبد 
الله بن عباس نه نقل دی : 

گان جربل عَلیْو السام لاه ی کل اَلَو ین رعضان فیذا رس امر[ن] [بخاری باب بدء 
الوحی]. 

(جبریل به هره شپه په رمضان کښ رسول الله من ته تشریف راورو او هغه ته به ئے د 
قرآن کریم دور کولو)- ۱ 

او ابو هریره 4# فرمائی : [ گان يعر غلی اليي ماقرا کل عام مود فعض عليه مرن فی 
لام لدی قبض یه ]- 

(جبریل به ھر کال نبی تب باندی یو خل قرآن کریم پیش کو لو او پھ کوم کال چه وفا 
شو نو په ھغھ کال ئے دوه خل پیش کرو)- 

لهذا نبی تلد سید القراء والحفاظ وو۔ اود قرآن کریم د حفاظت اوله ذریعہ جمع فی 
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٠‏ اصول التفسیر ۱ ۱۱ وعلوم القرآن 


الصدور(سینو کښ جمع کول) وو. پدے وجه الل تعالی د دغه زمائے خلقو ته هم داسے 
حافظے ورکرے وب چھ د هقی په امت کش ھی مثال نشته او خاصک ر کله نے چەتوحمد او 
ایمان قبول کرو نو په هغے کبس نورانیت اورنړا نوره هم زیاته شوه لکه الله تعالی د هغے نه 
داسے تعبیر کریدے : 

٣‏ ی۷ی و 
(العنکبوت ۹ _]٤‏ 

بلک دا قرآن واضح آیتونه دی د هغه خلقو په سینو کښ چه هغوی ته علم او پو هه 
ورکړے شویدہ او انکار نۀ کوی زمونږ د آیتونونه مگر هغه خلق چه ظالمان دی) 

حسن بصرق ددغه آیت لاندی وئیلی دی : [ غیت هذو الام الجفظ وگان قافن 
کب الا نظرً] [تفسیر الفرطبی ۰۸۳7 ۳۳) وابن کثیر وزاد المسیر والماوردی فی النکت] ۔ 

(دے امت تھ د قرآن د حفظ نعمت ورکری شویدی او ددی نه مخکش خلقو به خپل 
کتابونه په کتلو سره وئیل)۔ ۱ 

نودقرآن کریم د حفاظت اصلی خایونه د حفاظو او قراژ سیت وب لکه دا پھ یو آورد 
روایت د عیاض بن حمار مجاشعی هکس راغلی دی : 

قال زنما ء مک لبيك رآبتیی بك ورل لَك کناب لاله الما ء ره یم وََقَائم 
[مسلم کتاب الجنة باب الصفات ای یرف بها فی ال لاله وال لا رقم:[۷۳۸۲]۔ 

(او اللہ تعالی أوفرمایل : یقیناً مات لیہلے ث دب دپاره چه زه ستا امتحان هم آوکرم اوستا 
په ذریعه په خلقو هم امتحان آوکرم. ما په تا باندی داس کتاب نازل کریدی چه هغه آوبه 
نشی وبنځلے چه هغه به ته په آودو او په وینسه دوارو حالتونو کښ لولے)۔ 

مطلب دا چه قرآن کریم به ستا په زره اوستا د امت د حافظانو په زرونو باندی لیکل شوی وی 
چه هغه په آوبو سره نۀ وینځلے کیری- 

او پھ مرفوع حدیث د عقبه بن عامرظظ کښ داس راغلی دی : 

ول ارآ فی غاب نم هی فی انار ما اترق] [مسند احمد ۵/4 ۱5] صحیح الجامع 
[٦٥٦)۔‏ (که قرآن کریم په خرمن کبس وی اوبیا ھغھ آورته گوزار کرے شی نو اور به ئے 
آونة سیزی)۔ 

ددی یو مطلب حافظ ابن کثیر داس بیان کریدے چه قرآن کریم د حافظانو په سینو کی 
محفوظ دی او په ژیو په آسانی سره لوستك کیرری پدی وجه که په خرمن کښ لیکل 


اصول التفسیر ۱۲ ۱ وعلوم القرآن 


شوے پانری آوسوزلم شی نو قرآن ضائع او ناياب کیری نه بلکه د حافظانو په زرونو کښش 
به محفوظ وی- [تفسیر ابن کثیر ]۲۹٥۸٢‏ 

پدی وجه صحابه کرامو به دغه کتاب د رسول الله ل نھ یادولو اوبیا پدے کښ اللہ 
تعالی بعض صحابه کرامو تھ ویر مهارت ورکرے وود بعضو نه. رسول الله ام هم په یو 
حدیث گی داسے فرمایلی دی : ولو المُرآن من رعة ین باه ی مرو وَسَالِم وَمْمَاؤ 
وي بن کفب] [بخاری کتاب فضائل القرآن]۔ 

(قرآن د څلور کسانو نه زده کوی» د عبد الله بن مسعود نہ د سالم بن معقل نه» د معاذ 
بن جبل نه او د ابی بن کعب نه) (رضی الله عنهم اجمعین) - 

چه ہدے کښ اولنی دواره د مهاجرینو نه وو او معاذ او ابی بن کعب د انصارو نه وو۔ او 
بيا په صحابه کرامو کښ دیر حافظان موجود وو لیکن ددی کسانو ډیر خصوصیت وو 
پدی وجه دا نفی د نورونه کوی ځکه د نورو روایاتو نه ابو الدرداء او ابوزید رضی الله 
عنهما هم معلومیری او دغه شان نور صحابه کرام ھم۔ لکه امام ابوعبید قاسم بن سلام 
متوفی (٢۲۲ھ)‏ په (القراء ات) کتاب کش د هغه صحابه کرامو نو مونه ذک رکریدی چه 
ھغوی د قرآن کریم حافظان وو اودا کتاب چونكة آوس نایاب دے لیکن علامه علم الاین 
سخاوی متوفی (۱4۳ ه) د هغه کتاب د مخطوط نه هغه نومونه نقل کریدی جه هغه 
دا دی : 

۱- ابوہکر صدیق- 

۲- عمربن الخطاب. 
۱ ۳- عثمان بن عفان- 

-٤‏ علی بن ابی طالب۔ 

-٥‏ طلحه بن عبید الله ۔ 

-٦‏ سعد بن ابی وقاص۔ 

۷- عبد الله بن مسعود۔ 

۸- سالم مولی ابی حذیفه۔ 

۹- حذیفه بن یمان۔ 

۰- عبد الله بن عباس۔ 

۱- عبد الله بن عمر۔ 


اصول التفسير ۴۳" وعلوم الق رآ ___ 


۲- عبد الله بن عمرو- 

۳- عمروبن عاص۔ 

-٤‏ ابوھریرہ۔ 

-۵٥۵‏ معاوبه بن ابی سفیان۔ 

- عبد الله بن زبیر۔ 

۷- عبد الله بن سائب۔ 

دا خو د مھاجرینو نومونه وو اود انصارو دا کسان وو : 
۸- ابی بن کعب۔ 

۹- معاذ بن جبل۔ 

-٠‏ اپوالدرداء۔ 

۱- زید بن ثابت۔ 

۲- مجمع بن جاریه. 

-٣‏ انس بن مالك 

اود ازواج مطهراتو نھ درس نومونھ ئے ذکر کریدی : 
۶- عائشه بنت ابی بکر صدیق- 

۵- حفصه بنت عمر۔ ٠‏ 


-٦‏ ام سلمه۔ 
او علامه حافظ ابن الجزریٰ متوفی (۸۳۳ھ) ددغه نومونو سره 3-۲۷ ابوزید رضی 
الله عنه نوم زیات کریدے۔ 


اوعلامه جلال الدین سیوطی متوفی (۱۱٩هه)‏ آووه نومونه نور ذکر کریدی : 
۸- عبادہ بن صامت۔ 
۹- فضاله بن عبید۔ 
۰- مسلمه بن مخلد۔ 
۱- تمیم داری۔ 

۲- عقبه بن عامر۔ 

۳- ابوموسی اشعری۔ 
-٤‏ ام ورقه بنت عبد الله 


اصول اللفسیو ‏ _ ۱5 رعلوم القرآن 


لیکن پدی تولو کښ زیات مشهور او مهارت لرونکی آووه صحابه کرام وو ‏ عشمان بن 
عفان علیء ہو سس وو بس ہد سے 
رضی الله عنھم۔ 

موی سی مھ کرس یر ۰ ۔ 

اوددی نه علاوه دیر صحابه کرام هم وو- لکه آوویا ( ۷۰) کسان پەبئر معونه کښ 
شهیدان شوی وو او اوه سوه (۷۰۰) کسان په جنگ د مرتدینو کش په شهادت باندی مره 
شو۔ اودشه شان په احد کښ دير قاریان شهیدان شوی وو۔ دا صرف د مشهورو صحابه 
کرامو نومونه ذکر شویدی۔ داتول ددی خبری دلیل دی چه الله تعالی په ابتداء کښ د 
قرآن کریم تخت د رسول الله من اود هغه د صحابه کرامو زرونه گرخولی وو- 
0 


تدوین قرآن په زمانه د نبوت کی : 


قرآن کریم اول کښ اله تعالی د نبی تن اود صحابه کرامو په زرونو کښ محفوظ 
ساتلے وولیکن چونکه د روستو امت دپاره ددے تعلیم اوتفھیم په یو کتابی شکل کس 
هم ضروری وو چه هغوی ترے فائدہ واخلی۔ نو ددے وجه نه د رسول الله بل په پاك ذور 
کښ هم دق رآن کریم د لیکلو ابتداء شوی وه او دا کار ویر صحابه کرامو ته حواله شوی 
وو لکه حافظ ابن حجرلیکلی دی : چه په مکی دور کښ د تولو نه مخکښ د کتابت 
ذمه واری د قربشو نه عبد الله بن سعد بن ابی السرح ته حواله شوی وه او په مدنی دور 
کہ د کتابت خدمت ابی بن کعب کرے وو. 

[فتح الباری ۹۷/۱ ۲۳- 

په مکه کښ به هم د قرآن کریم لیکل کیدل لکه د سیرت او احادیثو په کتابون و کش د ‏ 
عمرفاروق د اسلام راورلو واقعه مشهوره ده چه د هغه خور (فاطمه بنت خطاب) ا وآونت 
(سعید بن زید) یوه صحیفه چه په ھغے کښ سورة طه لیکل شوی وه لوستله او عمر 
فاروق پرے ورداخل شو اود هی مطالبه ئے ترس آوکره چه دا ماله راکریئ هغوی د ورکولو 
نه انکار آوکرو الی آخر القصه دا هم دلیل دب چه مکه کش هم د رسول الله مه وحی 
لیکل شوے وہ۔ 

حافظ ابن عبد ابر لیکلی دی چه : ((د وحی لیکونکی (کاتبان) صحابه کرام (۲۳) وو۔ 

۱ 
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لیکن دا خدمت په عمومی طور سره ابی بن کعب اوزید بن ثابت به کولو- اوزید بن | 
ثابت خو به اکثر د نبی تن سره حاضررآوسیدو))- ۹ 
[الاستیعاب لابن عبد البر والاصابة]_ 3 
حافظ ابن کثیر په البدایه والنهایه (۳۳۹۰۵) کښ دز۲۳) واړه صحابه کرام ذکر کریدی او د 
ھغوی تفصیلی حالات ئے هم بیان کریدی۔ 
دکتور محمد مصطفی الاعظمی یو کتاب لیکلے دی په نوم د کاب الٍْی] یعنی د نبی 
تا کاتبان) چه پھ ھغے کب ی )٥٤(‏ نومونه ذکر کریدی۔ 

چه رسول الله ی به پدے تولو کاتبانو باندے لیکل کول لیکن ډیر مشهور پدی کبس 
زید بن ثابت وو چه ده تھ مطلق کاتب اللبی تل وئیلے شی ۔دا د انصارو د بتو النجار قبیلے 
نه وودا د خزرج قبیلے یو شاخ وو۔ ددۀ پلارد هجرت د نبی تلم نه )٦(‏ شپر کاله مخکښش 
دبعاث په جنگ کښ قتل شوے وو۔ رسول الله لام چه مدینے تھ تشریف راورو نو پھ, 
هغه وخت کش ددۂ عمر (۱ )يولس کاله وو اود نبی تل د وفات په وخت دده عمر (۱ ۳ 
کاله وو۔ ډیر ذهین خوان وو۔ کله چه رسول الله تنم مدیت تھ راغلو نو ددۂ د خاندان خنقو 
دا رسول الله تلم تھ پیش کرو چه دی هلك ستا د راتلو نه مخکښ )٦١(‏ یا (۱۷) سورتونه 
حفظ کریدی- 

بیادۂته نبی تلم فرمایلی وو چه عبرانی ژبه زده کرہ دی دپاره چه د هغوی خطوط په 
عربی کښ ما تھ ترجمه کے اوزما خط ھغوی تھ پھ عبرانی کښ آولیک نو دۂ په پنخلس 
ورځو کبس هغه ژبه زده کرہ۔ [کنز العمال]۔ 

پھ غزوہ بدر او احد کب ئے د کم عمرئ دوجه نه شرکت نة دی کر اوباقی تولو غزواتو 
کش شریك شویدے۔ 

کله چه دا وفات شو نو ابن عباس رضی اللہ عنهما آوفرمایل : (لَقَد دن اَم عِلمٌ کین 
[تهذیب الکمال للمزی۲4۳۲/۹. 

(نن ورخ ویر غت علم دفن کر شو)- 

و در دس آوفرمایل :ات ام الو 0 لفیا عم و 
خلف] زنهذیب] ۔ (نن ورخ د امت ویر غت عالم وفات شو لیکن امید دی چه الله تعالیٰ به 
ابن عباس ددۂ جانشین جوړ کری)- 

عشمان بن عفان #۶ د ابن عباس د یو سوال په جواب کش وئیلی وو: کان البی مه رل 


اصول التفسیر ۱۷ رعلوم القرآن 


َلَهالاَاث ی مَنْ کان یکتب له وف وَل له سم هذو الآية فی السورة ای یذ کرنیها 
و گذا تلع اليه رلایتان یل بثل فیِك] [ترمذى کتاب التفسیر سورة القوبة]. 
«نبی ص تلا باندے به چه شه آیتونه نازل شو نوهفه به بعض خپل لیگونکی راطلب 
کرل او هغه تھ بەئے آوفرمایل :دا آیت په هغه سورت کش آولگوه کوم کش چه فلانی 
فلانئ خبره ذکر کیپری- آذ یو ایٹیادرد آیتوتبه نازل شو تو ھم کاتپ تو بل وق 
حکم فرمایلو)_ 
اوددے وجه نه رسول الله من دا منع فرمائیلے وه چه د قرآن نه علاوه نور خه ما نه مه 
لیکی : [لات وای ومن تب عق عير لق یمه و یلار زصحیح مسلم 
کتاب الزهد باب الب فی لیب وخگم ابه لیب رقم : ۷۷۰۲]۔ 
(ما نه لیکل مه کوئ او چا چه ما نه د قرآن نه غیر خه لیکلی وی نو هغه دے ختم کری» 
البته ما نه حدیثونه بیانوی پدب کښ هیخ حرج نشته)- 
امام نوو او خطابی او حافظ ابن القَيمٌ وغیره محدئینو لیکلی دی چه دا منع په ابتداء 
د اسلام کښ وه او حکمت ئے دا وو چه احادیث چرته د قرآن کریم سره خلط ا و ګډوډ نشی 
لیکن روستو زمانه کښ چه کله دا خطره ختمه شوه او قرآن کریم مکمل شو او خلقو په 
لیکلو کښ مهارت حاصل کرو نو دا ممانعت ختم شو اود حدیئونو د لیکلو اجازتئے 
۰ 90 رد و ù‏ خرس 2 

ورکرو لکه بعض صحابه کرامو تھ ئے لیکل هم کری دی : بر لاب شاو] نبی تاد خه 
احکام او احادیث په خطبه د فتح د مکه کښ بیان کرل چه په ھغے کښ د مک او حرم 
مکی د احترام متعلق اوامر اونواھی وو نو یو صحابی ابوشاه د یمن آوسیدونکی 
اوفرمایل :دا ما له آولیکه چه زہئے خپل قوم تھ بیان کرم نو نبی ج تاد کاتبانو ته حکم 
آوکرو چه دۂ دپارہ ئے آولیکی) [ابوداود والترمذی] -نودغه منع دسداً للذریعه په درجه 
کش وه ۱ 

اورسول الله تا به ددی په باره کښ دومرہ احتیاط او اهتمام کولو چه کله بەئے په 
کاتب باندی قرآن اُولیکلو نو بیرته به ‏ ترے اوریدو۔ لکه امام طبرانی متوفی (۳۹۰ه) د 
زید بن ثابت نه نقل کریدی چه هغه فرمائی : [ كنت کب الوخی لرَسُولِ الله له وان لا 
رل عليه لته برحاء مت وعرق عرقا یا نل لشمان لم سوق نهک لہ مو 
الف او و کرو فا کب وو بی لی فرع عتی تک لی گی بقل ارآ نی 
آفول لامیی على ری بدا نافرع قال: فا هخا سفط ار 


اصول اللفسیر ۱5۷ وعلوم القران 
الناس] [المعجم الاوسط 1۲٥٦۷۱۲‏ رقم [۱۹۱۳]۔ 

(مابه وحی د رسول الله تام دپاره لیکله او کله چه بے رسول الله تلم باندی وحی 
نازلیده نو د هغه به سخته گرمی کیده» چه جسم مبارك بەئے سخت خوله شو او خول به 
تری د ملغلرو په شان روان وہے۔ کله چه به تری دا کیفیت ختم شو نو مابه دشا یو هلوک 
ياد کانری کومه تکره راواخسته اود ه سره به دننه په هغه ورداخل شوم نو هغه به ما 
ته هغه بیان کره کله چه به زه فارغ شوم نو د قرآن د لیکلو بوج به مے دومره محسوس 
کرت وو چه خپه به مے نزدی وه چه ماته شی آوتردی چه ما به وئیل چه زه به پدے خپه 
هیڅ کله آونه کرخم نو کله چه به فارغ شوم رسول الله تاه به آوفرمایل : دا ما ته آووایه» ما 
به هغه ته آولوسته نو که د لیکلو نه به خه لفظ غورخیدل وو نو هغه بەئے برابر کروبیا 
به ما خلقو ته را آوویستوی- 

دا وو تدوین د قرآن په عهد نبوی کش- 

تدوین قرآن په عهد صدیقی کی : 

په عهد نبوی کښ اگرکه تول قرآن کریم په جدا جدا خیزونو کش لیکلے شوی وو او دغه 
خیزونه محفوظ هم وو لیکن پھ یو مصحف کب نه وو راجمع شوی یعنی کتابی شکل 
کښ نه وو موجود ددے دپاره علماء کرامو دیری وجه ذک رکریدی : 

۱- یو دا چه د صحابه کراموحافظ انتهائی مضبوط وب او بل د قرآن کریم شوق ئے 
هم زیات وو نو په کتابی شکل باندی مرتب کرلو تھ ضرورت نژ وو راپیش شوے۔ 

۲- دویمه وجه : زان الّبی مل گان بدو أن زل علي خی ینس ما شام الله ین ی 
آټاټ] رد نزول قرآن سلسله جاره وی اود وحی دروازه لا بنده شوی نۀ وه او هروخت به نوی 
نوی احکام نازلیدل نو کیدی شی چه بعض آیتونه منسوخ او پورته شی د تلاوت نه نکه 
خنکه چه بعض احکام منسوخ کول شی نو ددے وجه نھ کتابی شکل ورکول مناسب نۂ 
معلومیدل) 

[مناهل العرفان ۱۷۹/۱] زوالامام لبقاعی ومنهاجه فى بلاغة القرآن ۱۸۰۱۱ لمحمود توفیق] _ 

۳- دریم دا چه قرآن کریم خو په یو خل نۂ دی نازل شوی بلکه په (۲۳) کاله کښ نازل 
دی نو که چرته قرآن کریم په یو مصحف کب یا په ډیرو مصاحفو کښ لیکل شوب وب 
نو بیا که چرته نسح راتل یا خه سبب راپیښ کیدل نو اول مصحف به ‏ بدلول اوبل به 


اصول التفسیر ۱۸ . وعلوم القرآن 


ئے تبارول نو دی کاربه ډیر مشکلات راپیدا کری وب او حال دا چه هغه زمانه کښ د 
کتابت آلات دومره آسان نه وو۔ 

لیکن کله چه رسول الله تل وفات شو اود قرآن کریم نزول مکمل شو اود وحی سلسله 
بنده شوه او صحابه کرام د رسول الله تبون د صحبت نه محروم شو۔ او خلافت ابوبکر 
صدیق ته حواله شو نود هغه په دور کښ گران مشکلات او حوادث پیدا شو او په 
(۱۲) هجری کښ د جنک یمامه واقعه راغله چه په هفی کښ دير قاربان صحابه کرام او 
حافظان د قرآن کریم شهیدان شو۔ چه تقریباً آویا کسانو تھ د هف تعداد رسیرری او به‌ض . 
واثی چه پنخه سوه کسان وو۔ د مشرانو نه سالم مولی ابی حذیفه هم شهید شو۔ نو پدے 
سره مسلمانان هيبت زده شو او اول سوچ او فکر د عمر فاروق سره پیدا شو الله تعالی ورته 
په زره کښ القاء او الهام آوکرو جه دا خو حافظان د قرآن کریم وفات کیرری نو پدی سره به 
قرآن کریم ضائم شی نو ابوبکر صدیق خواته ورغلو او دا مشوره ئے ورکره چه قرآن کریم 
راجمع کرہ خکه خطره ده چه قرآن کریم د قاریانو او حافظانو په مرگ سره ضائع نشی- 

نو ابوبکر صدیق اول کش پدے خبره کښ تردد آوکرو او دائے آووئیل چه زه خنکه هغھ 
کار أوکرم چه ھغھ د رسول اللہ تا په زمانه کش ن دی شوے۔ بریدو چه هس نھ چه پدے 
: سره په دین کب تبدیلی یا نوی ایجاد او اختراع اوبدعت پیدا نشی لیکن د عمردبار بار 
اصرار کولونه روستو هغ تھ مصلحت ښکارہ شو او ذهن ئے کولاؤ شو نو قناعت ئے 
راغلو چه همدا فکر حق دب او الله تعالی د ابوبکر صدیق دی کار ته سینه کولاوه کره جه د 
قرآن کریم راجمع کول د قرآن کریم د حفاظت يوه مفیده ذریعه ده اود ضائع کید و او 
تحریف کیدو نه د ښچ کیدو وسیله دہ۔ 

او مخکن نه د رسول الله م هم د قرآن کریم د لیکلو واقعات موجود وو نو دا کار 
بدعت نۂ وو ۔ بلکه د قرآن د حفاظت یو نوی تدبیر وو اود دین د دعوت اود ھغے د اشاعت 
او حفاظت دپاره نوی آلات او تدابیر اختیارول بدعت نوی 

امام ابوعبد الله المحاسبی په کتاب ((فهم السنن)) کش لیکلی دی چه علامه زرقانی د 
هغه نه په «رمناهل العرفان)) کښ نقل کریدی چە د قرآن لیکل خه بدعت نۀ ووځکه چه 
نبی تیب ددے پھ لیکلو حکم کرت وولیکن دا د رسول هل په زمانه کش په رقعو اود 
حیواناتو د ملا په ھډوکو او پلو باندے لیکلے شوب وو او ابوبکر صدیق صرف یو مکان 
۱ نەہل مکان تھ به یو ځائے نقل کرو نو ددی مثال داس شو لکه چه دا د رسول الله ول به 


اصول التفسير ۱9۹ وعلوم القرآن 


کورکس منتشر په پانرو کش پروت وی اویو تن ئے یو ځائے کری او پھ یو تار باندی ئے 
آوتری دب دپاره چه څھ ش تری ضائع نشی. آہ۔ 
[مناهل العرفان ۲۱۸۰۱۱ 

بله دا چه مرفوع احادیشو کښ د [آو مَضحَفاوَر] تذکرے ډیرے راغلی دی۔ 

نو ابوبکر صدیق ددے خواهش پوره کولو دپاره شروع شو نو پدی کار باندی مقررولو 
دپارہئے یو سری کتلو نو یوغوره صحابی ورته ملاژ شو چه هغه زید بن ثابت وو ځکه 
چه دا خپله حافظ قرآن هم وو او د رسول الله تلم کاتب الوحی هم وو او دا ددے کار دپاره 
مستعد اوتیار هم وو خکه چه ورع او امانت او ذینداری او عقلمندی ئے پوره وه نو د قرآن 
راجمع کولو واقعه خپله د زید بن ثابت پھ وینا سره په صحیح بخاری کش داس راغل ده : 

«زید بن ثابت وائی چه په جنگ کس یمام کښ د صحابه کرامو د شهادت نه پس 
ابوبکر صدیق زه راوغوختم؛ زه چه کله د هغه خوا ته راغلم نو هلته عمر هم موجود وو» ` 
ابوبکر آووئیل چه عم وائی چه په جنگ یمامه کش دیر قاریان شهیدان شویدی که دغه 
شان په مختلفو معرکو کښ قاریان شهیدان کیرری نو زه یریم چه د قرآن زیانه حصه به 
زمونم د لاس نه اووځی» زه خو دا مناسبه ګنړم چه ته قرآن په یو مصحف کښ دراجمع 
کولو حکم اوکرے۔ ما عمرته وئیلی وو چه‌ته هغه کار نکه کوب چه هغه رسول الله 
اد ن دی کرے عم أووئیسل : چه قسم په الله دا کار غوره دےء هغه دا خبره ہار بارکوله 
تردی جه ددی دپاره زما سینه کولاوه شوه او پدے باره کش زما رایه هغه جوره شوه کومه 
چه د عمر رائے وه 

زید بن ثابت وائی چه ابوبکر ماته آووئیل چەته یو عقلمند او هوبیار خوان ئے زمونږ 
ستا په مهارت اودینداری کش هیڅ شك نشته اوتا به رسول الله ب دپارہ هم ق رآن 
لیکلو۔ نو بس ته قرآن تلاش کره او داراجمع کرہ۔ زید وائی چه قسم په الله که دوں ما 
باندے غر دیو ځائے نھ بل ځائے تھ د نقل کولو بوج اچولے وی نو هغه کار به پھ ما باندے 
دومرہ دروند نة وب څومره چه د قرآن جمع کول په ما باندے درون پریوتل۔ ما اووئیل تاسو 
دوارہ څنګه هغه کار کوئ چه رسول الله یئ نژ دی کرے۔ 

نو ابوبکر صدیق أوفرمایل : ِھُووَالله یر (قسم په الله دا مه کاردے) هغه دا خبره بار بار 
کولەتردے چه الله تعالی زما سینه هغه کار دپارہ کولاوہ کرہ کوم دپارہ نے چه د ابوبکراوعمر 
سینه کولاوه کرے وه پس ماد قرآن‌تلاش شروع کرو د کجورو د پانروه اود ھوکو او نرو 


اصول التفسیر ۱-۹۰ وعلوم القرآن 


کانونهاود خلقو د سینو ن مے راجمع کولو تردے چه ما سورتو یه آخری دوه آیتونه 
(۱۲۹۶۱۲۸) د ابوخزیمه انصاری سره آوموندل اودده نه غیرد بل هیچا سره مے أونة. 
موندل (یعنی لیکل شوی م أونه موندل) چه هغه د لد حاء کم سول من نکم نه 
آخرپوری دوه آیتونھ دی نو دا صحیف چه قرآن پکښ راجمع کرت شو د ابوبکر صدیق 
سره محفوظے وب د هغه د وفات نه بعد د عمر فاروق سره وے۔ اود هغه د وفات نه بعد دام 
المؤمنین حفصه بنت عمررضی الله عنها سره پرتے وے))۔ 

[صحیح البخاری كناب فضائل القرآن باب جمع لقرآن :رقم 44۰۲]- 

بیاد ابوبکر صدیق په لیکلو د مصحف کښ داترتیب وو چه زید ته ئے حکم آوکرو چه 
یو خو په هغه لیکلو نه نقل کوی کوم چه د رسول الله تِن مخامخ لیکل شوی وی- 
یعنی دومره احتیاط وو چه صرف په حفظ به اعتماد نۀ کوی بلکه د خلقو نه به هغه 
آیتونه قبلوی چه ھغھ لیکلے شوی هم وی اویاد هم وی۔ ددب وجه نه ئے دا آوفرمایل : جه 
د سورة‌تویم دوه آیتونه مے د ابوخزیمه انصاری سره آوموندل یعنی صرف هغه لیکلی وو 
او نور چا نۀ وولیکلی ورنه دغه آیتونه خو نورو قراء او حفاظوته هم یاد وو او زید بن ثابت 
تھ ھم یاد دی که دا هم قاری دی 

۴- دویم دا چه ابوبکر صدیق عمرفاروق او زید بن ثابت دواره پدے مقرر کرل چه‌تاسو 
بهد جانه خه نة قبلوی مگر هله چه دوه گواهان پرب راوری۔ لکه ابن ابی داود په 
(المصاحف) کښ روایت راوریدی : ابوبکر آوفرمایل : دا على باب لمح مَمنْ کا کم 
بِشَامِديْنِ عَلی یو ین کناب الله اكاد 

[ و کنا فی حمال لقراء ۱۲۱/۱ للسخاوی]_ 

(تاسو دواره د مسجد په دروازه کینئ او څوك چه د الله تعالی د کتاب نه په کومه حصه 
دوه گواهان پیش کری نو هغهلیکی)- 

حافظ ابن حجر د دوه گواهانو يوه توجیه دا ذکر کریده چه یو گواه به په حفظ باندی وی 
اویل گواه په کتاب بت باندی چه آو دا د رسول اللہ تن په زمانه کش لیکل شویدے۔ 

[فتح الباری کتاب فضائل القرآن باب جمع القرآن [TAA‏ 

دا دیره لویه کارنامه وه چه پدی طریقه د قرآن حفاظت أوشو ددے وجه نه علی بن 
طالب رضی الله عنه به فرمایل : 

[طم لتاس را فی الَْصاجفب بر رجم الله بکرم ال مَنْ حَمَح بين الَوْحَين] [احرحه 


اصول التفسير ٣۱‏ وعلوم القرآن 


ابن ابی داود فى الم صاحف بسند حسن] وجمال القراء و كمال الاقراء للسخاوی ومناهل 
العرفان]۔ 

(د مصاحفو په بارہ کښ دتولو نه لوئی اجر به ابوبکر صدیق ته ملاویری: الله تعالیٰ دب 
په ھغھ باندی رحم آوکری» دا اول ھغھ شخص دی چه قرآن ئے د دوه تختو ترمینخ راجمع 
کرت ووا- 

ددی روایت د علی نه معلوهه شوه چه کوم اثر د عکرمه کبس چه راغلی دی چه اول 
راجمع کونک د قرآن علی بن ابی طالب دی نو ھغھ ددی روایت مخالف ن دے ځکھ چه 
کیدی شی چه فردی او شخصی مصحف وو او پداس طریقه نۂ وو کوم باندی چه اجماع د 
صحابه کرامو شوی وه او تواتر دری تھ رسیدل وو۔ او دومره تثبت علمی طریق سره 
لیکلے شوے وو کوم چه مخکښ بیان شو او خپله علی بن ابی طالب هم د هف اقرار 


کی 
جمح د قرآن په عهد عشمانی سن ر٢۲‏ یا (۲۵) کی : 


هر کله چه د عشمان # په زمانه کښ فتوحات زیات شو او دا فتوحات ایران» خراسان» 
روم اود شام لرے علاقو ته آورسیدل او مسلمانان په ښارونو او اطرافو کښ خواره شو اود 
نوی خلقو د اسلام به داثره کت داخلیدل شروع شو نوهری علاکے والا خلقو د هغه 
صحابه کرامو قراء‌تونه کول کوم چه هغوی کښ مشهور شوی وو؛ شام والو د ابی بن 
کعب بء کوف والو د عبد الله بن مسعو د اوبعضو د ابوموسی اشعری 4 قرائت کولو 
نو ددی وجه نه په خلقو کښ دقراءت اود اداء د حروفو اختلاف پیدا شو چه دا ہب 
گرخیدو ددے چه پھ قرآن کښ جگری شروع کری او یو بل تھ ئے د کفر نسبتونه شروع کرل 
او هر یو ته خو دا علم نۀ وو چه قرآن په آووه حرفونو او لغتونو نازل شویدی اونزدی وه چه 
دی کار اسلامی نظام ته وه دچکه او ضرر رسول وب او دا ضرر مک او مدینے او حجاز تھ 
هم رسیدل وے۔ 

اوبله دا چه په زمانه د ابوبکر صدیق کښ د اووه لغاتونه صرف د قریشو په لغت باندی د 
مصحف تیارولو ضرورت نۀ وو محسوس شوی ځکه چه په هغه دور کش د لغاتو د 
اختلاف د وجه نھ جگری هم نہ وب پیدا شوب اود یھودو اونصاراژ د فرقه بندی خطره هم 
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نه وه محسوس شوے۔ او دغه شان د اسللامی ریاست د مختلفو علاقو مراکزوته د خلافت 
به نگرانی کښ ددی تیارشوی مصحف د نقلوتو لیررلو ضرورت هم ن وو محسوس 
شوی_بلکه د قرآن کریم د حفاظت دپاره صرف یوه نسخه ئے تیاره کرے وه او ھغھ ث په دار 
الخلافه کښ ایخودی وه 

ابن ابی داود په (المصاحف) کښ د ابوقلابِه نه نقل کریدی چه هغه فرمائیلی دی : 
((کله چه خلافت د عشمان #۶»شو نو یو معلم (استاذ) به خپل شاگرد ته دیو سړی قراءت 
خودلو اوبل مُعلم به دبل قراء ت خودلو نوکله چه به هلکان د یو بل سره ملاؤ شو نو 
هغوی به اختلاف کولو تردی چه دا به معلمینو ته پورته شو نو بیابەئے یو بل ته د کفر 
نسبتونه کول نو دا خبره عشمان نله تسه آورسیده نو هغه خطبه اووئیله : [َم عند ی 
تختیضوهه فمن تأی عَیْیْ بن الامضّار فد اختلافً] _ (تاسوزما خوا کښ اختلاف کوی نو 
ُوك چه زمانه وراندی بسارونو کښ آوسیری (یعنی د حجاز مک او مدینے نه‌بهر) نو 
هغوی خو به ڈیر اختلافاتو والا وی)- 

[فتح الباری ۰ ۹۲/۱ ۳) ومناهل]_ 

نوددی اختلاف د سد باب دپاره عشمان + ضرورت محسوس کرو چه په یو لغت ئے 
مصحف تیار کرو خکه که دا اختلاف بند نه کرے شی نو د قراء تونو دا تنوع به د یهودیانو 
په شان د خپل مابین کښ د تضلیل اوتکفیر او فرقه بندی يوه ذریعه جوره شی نو بس 
عشمان بن عفان ظ4 د اکابرینو صحابه کرامو سره مشوره آوکره او دا فیصله ن آوکره جه 
قرآن کریم صرف په لخت د قریشو مرتب کوواوددے نه یو مصحف تیار وو چه د هف 
نسخ به په نوروعلاقو کښ تقسیموو او چا چه کوم مصحفونه لیکلی وی نو هغه به 
سیزو چهد هف د وجه نھ پھ خلق و کش فتت پیدا نشی- نو پدی فیصله‌باندی عمل په 
آخرد سنه (۲۶) او اوائلو د سنه (۵ ۲ هجری) کش شروع شو؛ پدے طریقه چه عشمان خلور 
بهترین صحابه او ثقات حافظانو تھ حکم آوکرو چه هغوی دی مصاحفو لیکلو باندے 
شروع آوکری لکه په صحیح بخاری کښ د انس بن مال په ژبه دا بیان داس آوگوری : 

انس بن مالك 4# فرمائی: ((حذیفه بن الیمان #۶ عشمان بن عفان 5 ته راغلو جه هغه د 
شام او عراق والا مجاهدین د "ارمینیه او اذربیجان» د فتح دپاره تیارول نو حذیفه په قراء 
ت کښ د خلقو اختلاف پریشانه کری وو نو ھغھ عشمان تھ اووئیل : چه اب امیر السومنین 
! مسلمانانو لره د یهودو او نصاراژ په شان په کتاب کښ د اختلاف کولو نه مخکښ دا 
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امت سنبال کړه (یعنی د دوی د اصلاح او اتحاد کوم تدبیر أوکرہ) نو بس عشمان بن عفان ام 
المؤمنین حفصه رضی الله عنها پسے پیغام آولیرلو چه مون ته (د ابوبکر هفه لیکلے 
" شوے صحیفے راولیمه» مونم دا په مصاحفو کښ لیکو بیا به ئے تاته واپس درکرو؛ نو 
حفصے رضی اللہ عنها چه کله صحیفے اولیلے نو عشمان ک4 زید بن ثابت» عبد الله بن 
زبیر» سعید بن عاص او عبد الرحمن بن حارث بن هشام ته حکم آوکرو نو هغوی د دغه 
صحیفو نه په مصاحفو کښ قرآن نقل کرو۔ او عثمان درے قریشی صحابه کرامو ته 
آووئیل : چه کله ستاسو او دزید بن ثابت ترمینخ د قرآن په کوم لفظ کښ اختلاف شی 
نو دا په ژبه دقریشو آولیکی خکه چه قرآن د هغوی په ژبه نازل شویدے۔ نوهغوی 
همدغه شان اوکړل تردے چه کله هغوی د صحیفو نه مصاحف تیار کرل نو عثمان هغه 
صحیغے حفصے (رضی الله عنھا) تھ واپس اولیہلے اود لیکلی شوی مصاحفو نه ئے یو یو 
مصحف هری علاقے ته اولیہلو اوددے نه علاوه د قرآن د هری صحیفے او مصحف د 
سیزلو حکم ئے صادر کرو))۔ 

ابن شهاب (ززهرتی) فرمائی : ماته خارجه بن زید خبر راکریدے او خارجه د خپل والد زید 
بن ثابت نه آوریدلی دی جه د مصحف د لیکلو په وخت ما ته د سورة الاحزاب یو آیت ملاؤ 
نشو (یعنی لیکلے شوے) چه هغه به ما د رسول الله تال نه اوریدو چه هغه ب ئے لوستئو نو 
سی ود ای ی میٹ خزیمه ین ثابت انصاری (ابوخزیمه دی سره لیکل 
شوی ملاو شوء هغه آیت دا دی چه « من من رال م صَتقُوْا مَاعَامَڈوا الله له 4 (احزاب 
٣‏ نو موني دا په سورةالاحزاب کښ په مصحف کښ اولگولو)- 

[صحیح البحاری کتاب فضائل القرآن باب جمع القرآن رقم : 4۷۰۲] - 

به‌یو بل روایت کب دی : («حذیفه چه کله د جهاد نه واپس شو نوکورته د تلو نه 
مخکښ دعشمان خواته راغلو اووے وئیل : ای امیر المؤمنین ! ددی امت خه علاح 
آرکره. هفه آووفیل < کہ شویدی ؟ علیفة وکن زذه آزمینید به جنگ کس ریک مه 
هلته ما آولیدل چه د شام والو به د ابی بن کعب # د قراء ت مطابق قرآن لوستلو چه هغه 
عراق والو ن وو آوریدل» او عراق والو به د عبد الله بن مسعود 4 د قراء ت مطایق لرستلو 
چه هغه شام والو نة وو آوریدل او بعضو به د بعضو تکفیر کولو))۔ انظر [فتح الباری 
فضائل القرآن- جمع القرآن ۳۹۲/۱۰]- 

مشهور قول دا دی چه عشمان (۵) پنشه مصاحف تیار کرل لیکن حافظ ابن حجر 
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ابعسقلانی د ابوحاتم سجستانی نه نقل کریدی چه آووه (۷) نسخ ئے تیارے کرت یوہ 
نسخەئے مکه مکری تھ آولیرله اویوہ ئے شام ته» دریمھ ئے یمن ته. خلورمه ئے بحرین تد» 
پنخمد ی بصرے ته» شپ مە ئے کوفے ته او أوومەئے مدینه طیبه کښ د خپل خان سره 
آوستله_ 

[فتح الباری ۰ ۳۹۵/۱) (وحمال القراء للسخاوی ۲۱6/۱ - 

علامه زرقانی فرمائی : کله چه دا مصاحف تیار شو نو خلقو د خپل خلیفه اود هغه د 
مجلس شوری د فیصلے مطابق خپل انفرادی مصاحف آوسیزل اوتول خلق په مصحف 
عشمانی باندی د زره نھ متفق شوه د هف نقول مختلف علاقائی مراکزو ته آولیرل شوء 
البته د عبد الله بن مسعود خڅ په ابتداء کش د نورو مصاحفو پھ سیزلو باندی اعتراض وو 
لیکن د مصحف عثمانی په استناد د هغه هم ھیخخ اعتراض نهٌ وو۔ هغه صرف پدے وجه 
گیلە من وو چه عشمان هغه لره دتدوین قرآن په کمیتی کش ول شامل نة کرو لیکن کله 
ئے چه د خلقو د عشمان په مصحف باندی د اتفاق او اتحاد فوائد آولیدل نوهفه هم د خلیفه 
اود هغه د اهل شوری پھ فیصله باندی مطمئن شو او خپل اختلاف ئے ختم کرو همد.ا 
وجه ده چه تن صبا د ابن مسعود. ابی بن کعب» علی بن ابی طالب» عائشہہ سالم اود نورو 
صحابه کرامو (رضی الله عنهم) مصاحف نة ملاویرری او په مصحف عثمانی باندی دتول 
امت اجماع او اتفاق دی- [مناهل العرفان ۱۸۸/۱]- 

الله تعالی دِے د عشمان نه راضی شی جه هغھ د قرآن کریم حفاظت پدی طریقه سره 
آوکرو او امت پسے ئے د فتنے دروازه بنده کرہ۔ اوتبول امت مسلمەئے په یو پلیت فارم 
راجمع کرل- 

على رضی الله عنه به فرمایل :یتاذ ولی عُنمَان لَصَتَعُت مل الّذِیْ صَنم] [شرح 
السنة للبغوی ۲6۲۳/۶ 

رکه زه د هغه کارذمه واروی د کوم ذمه واری چه په عثمان وه نو ما به هم هغه شان 
کارکولے خنگه چه هفه کے وو)۔ - 

اوعثمان چه کله باقی مصاحف أوسیزل نو پدی باندی ھیچا اعتراض اونکرو ددے وجه 
نه سوبد بن غفله 4 فرمایلی دی : ما د علی بن ابی طالب نه آوریدلی دی چه فرمایل ئے : 

یا مشر الاس 1و الله کم ال فی فما وقولکم : حراق مَصاجف وله ما حرف 
لا عن ما ما حاب رَسُولِ الله تلع : 
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(امے خلو !د الله نه آوویریری اود عشمان متعلق د غلو او ددے خبرب نھ خان بچ کریئ چه داد 
قرآن سیزونک دی قسم په الله هغه مصاحف زمونږ د اصحاب رسول الله تن په مشوره سره 
سیزلی وو)- 


د عشمان د مصحف خصوصیات : 


-١‏ یو دا چه پدی کش ئے هغه آیتونه راجمع کریدی چه په تواتر سره نقل دی» 2 هغه 
چه د ھغے روایت په طریقه د آحادو سره دی- 

۲- دویم دا چه کوم آیتونه منسوخ التلاوة وو نو هغه ئے پکښ نه وو لیکلی۔ 

۳- دریم دا چ د سورتونو او آیتونو ترتیب ئے داسی ورکرو لکه خنگه چه نن صبا 
موجود دی او هرچهد ابوبکر صحیقے وب نو هف کش صرف د آیتونو ترتیب وواود 
سورتونوترتیب نوف _ 

٤-د‏ هف کتابت او لیکائی ئے په داس طریقه کرے وه چه هی کښ ټول وجوه د قراء ات 
مختلفہ ؤ راجمع کید ی ث شو او هغه قرائتونه چه په په هف باندی قرآن کریم نازل دی خکه جه 
په ھغھ قرآن باندے ئے خه اعراب اوزیرزیراوپیش تو لیگئی۔ او په کومو کلماتو کښ 
چه ده قراء ات پھ یو خائے په لیکلو کښ نة راجمع کیدل نوهغه په مختلفو مصاحفو 
کش جدا جدا آولیکل- 

-٥‏ قرآنئے د هر هغه شی نه مجرد او خالی کرو کوم چه قرآن نۀ وو لکه بعض صحابه 
کرامو په خپلو مصاحفو کښ ورسره دیو معنی شرح یا بیان د ناسخ او منسوخ لیکل وو 
دشه شان آمین وغیره کلمات ‏ تری بهر کرل. [راحع منامل ی ۱۸۸١‏ وکتاب جمع 
القرآن ص [۱۲۹] لمحمد شرعی ابوزید ۔ 

خلاصه : د مخکښ بحث نه مونږ ته د دری وارو دورونو د جمع القرآن خلاصه دا 
حاصلیرری چه د نبی ت په دور کش د قرآن د جمع کولو معنی دا وه چه آیتونه لیکل او 
د هف ترتیب او په خاص سورتونو کش کیخودل وو لیکن دا په جدا جدا کانړو از هډوکو او 
دکجورو په پانرو کښ لیکل وو او مقصد ددی جمع کولو نه د قرآن کریم زیات توثق او 
مضبوطوال وو اگرکه په هغه زمانه کښ اعتماد پھ یادو او حفظ باندی وو۔ 

او هرچه د ابوبکر صدیق ظلہ په دور کښ د قرآن جمع کول وو نو د هی مطلب دا وو چه 
دغه مختلف لیکلے شوی قرآن په صحیفو کښ راجمع کرے شی چه مرتب آیتونو والا 
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وی او صرف هغه آیتونه آولیکل شی چه د ھغے تلاوت منسوخ شوت نہ وو_ او مقصد 
پدی کښ دا وو چه قرآن کریم د قاربان او حافظانو په مرگ سره چرته ضائع نشی نود 
لیکلو په ذربعه به محفوظ شی- 

اود عثمان 4# په دور کښ دقرآن جمع کول داسے وو چه دغه صحیفو کښ چه کرم 
قرآن وونو ھغھ ئے یو مصحف امام تھ رانقل کرو او ددی نە ئے نور مصاحف تیار کرل چه 
ھغھ ئے مختلف اسلامی علاقو تھ أولیرل او مقصد پدی کښ دا وو چه امت د قرائت 
اختلاف د وجه نه په فتنه کښ واقع نشی نودهغوی اتحاد اواتفاق ئے په قرآن کریم کت 
پدے طریقه سره راوستو اود تغیی را وتبدیل نەئے محفوظ اوساتلو۔ رضی الله عنهم 
اجمعین۔ هذا وبالله التوفیق ۔ 


فانده :- د مصحف نوم چا محختخب کرو 


ابوبکر صدیق چه کله د قرآن کریم د جمع کولو او لیکلو فرمان صاد کرو او هغه په 
پان وک ُولیکلے شو نوصحابه کرامو تھ ئے آوفرمایل : دی دپاره نوم أوگوری نو بعض 
آووئیل : انجیل نوم ورله کیدی لیکن بیائے د نصاراؤ د وجه نه دا بد آوگنرلو- بضو 
آووئیل : فر نوم ورله کیدی» لیکن داث دیهودو د وجه نه بد آوگنرلو ځکه چه هغوی 
تورات ته بیفروائی- نو پدے کښ عبد اله بن مسعود 4# مشوره ورکرہ چه ما په حبشو 
کش یو کتاب (د انجیل نه علاوہ) لیدلے وو چه خلقو به هف ته مصحف وئیلو۔ نو دوی 
ورله همدغه مصحف نوم منتخب کرو 

[التحریر والتتویر لابن عاشور ۷۲/۱ والاتفان]۔ 

پیب دا اجتهاد صوافق شو د صحیح احادیثو سره- لکه رسول الله ٹوا فرمائی : من سره 
- أن يجت الله اه المَصْحَب] 
(څوك چه شواری چھ الله اورسول سره ئے مینه پیدا شی نو په مصحف کښ دی قراءت 
کوی) 

اوبل حدیث دے  :‏ مُصْحَفأ وه اوقرآن کریم کښ دی: « فی صحف کرو مَرفوعة 
کر سے 


[انظر تفصیل هذا البحث فی الاتقان / ۰) (والتتویر 1/۱ ۸) والمقنع فی رسم مصاحف الامصار لابی عمرو 


اصول التفسیر ۱ ۱۷ وعلرم القرآن 


الدانی ۳۸۱) (وتاریخ القرآن الكريم ۲۰/۱ لمحمد طاهر الکردی) کتاب الاحرف الاسبعة لابی عمرو الدانی 
ص (1۱) البرهان للزرکشی (۲۳۳/۱) اللو ع الثالث عشر) فضائل القرآن لاہن کثیر) کناب جمع المرآد الکریم 
رسالة الماحستیر لمحمد شرعی ابوزید ص (۵) [مباحث فی علوم القرآن لمناع القطان ص [۱۲۸]۔ 


۷- الامر السایح عشر : تعارف القرآن 
[ اولسم بحث : د قرآن تعارف او پیژندنه ] 

قرآن لفظ اسم مصدر دی د هرا نه په معنی د لوستلو سرہ بیا ددے معنیٰ مصدری 
نە نقل شویدی معنی مفعولی ته (یعنی مقروء) یعنی نوم گرخیدل دب دپاره د هغه 
کتاب چه مقروء وی یعنی لوستلے شی۔ یا ابتداءئے شویده په (اقراً) سره نو دا په همزه 
سره لوستل شی لکه د اکثرو قرا همدا قراءت‌دی_سوی دابن کثیرنه چه هغه په همزه 
کښ تخفیف کوی- 

اوبعض وائی چه دا لفظ قران دی په راء او الف سره د قَرن نھ جور دب ه معنی د یو خائے 
کولو سره نو قرآن ته قرآن خکه وئیل شی چه ددب سورتونه د یو بل سره پیوسته دی او 
دغه شان آیتونه او حروف ئے د یو بل سره پیوسته دی- 

۳- بعض وائی : قران اسم جمع ده د قرینة۔ اسم جمع ورته ځکه وایو چه قرینة نۀ جمع 
کیری په وزن د فعال سرہ۔ او قرینھ علامے او نخے تھ وئیلے شی نو قرآن ته که قران وائی 
چه ددی آیتونه هم د یو بل تصدیق کوی اویود بل دپاره قرائن او علامے دی په صدق او 
رشتین والی۔ اوقرائن د صدق الرسول دی۔ 

قرآن په اصطلاح د علماؤ کس : اسم کلام الُوخی یہ إلى الب م4 وهر مه لمکُوْبٍ 
فی المَصاجف المْشْتَملٍ على ماه واربع عَقَرَة سورة اژلاها لاه واخراها سورة لناس) 
[التنویر ۷۰۱۱]- 

(نوم دی د ھغھ کلام چه د هف وحی نبی تن ته شویده او دا راجمع شویدی په لیکلو 
کښ پھ مصاحفو کش چه مشتمل دی پھ (۱۱۶) سورتونو چه اول کش ئے فاتحه ده او 
آخر کښ ئے سورة الناس دے)۔ 

۲- بعض داس تعریف کوی :ارآ هر الاب المْمُجز لت لی قلب مد تال 
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اصول التفسیر 1A‏ وعلرم 'قرآئےے 


(قرآن ھغھ کتاب دب جعتول لاان از یران ھی په شائرائرلر ند ماجز کون دے 
چه د جبریل اق په واسطه سره په عربی ژبه کش د محمد تیل به زره باندے نازل 
شویدے) 

نوددےتعریف نھ معلومه شوہ چھ داتنزیل دے یعنی انسانی تصنیف ناد بلکەد 
رب العالمین نازل کردہ کتاب دے۔ 

بلسان عربی : یعنی د رسول الله َو په زره باندے په عربی) ژبه کښ نازل شویدے۔ 
المعجز: و و کولو نہ ټول انساتان ارپیران عاجڑدی۔ او 3 
آیتونو نه معلومیمری- 

[علوم القرآن للشیخ گوهر رحمان]۔ 

۳- مشهور تعریف د اصولینو اوفقهاء ترمینع دا دی : 

مت عَلی الرسوّلِ گرب فی ضایف 3 ول لین تلا مرا لاه [توضیح تلوبح 
ص )٦۹(‏ طبع با کستان بشاور]۔ ۰ 

(قرآن ھغھ کتاب دی چه پھ محمد رسول اللہ کا باندے تازل شویدے چه په صحیفو 
کش لیکلے شویدے او مونم ته بغیرد خه شبھے نھ به نقل متواتر سره رارسیدلے دے) 
مطلب دادی چە قرآن کریم په اصل کش دبره نھ راغل دب یعنی د الله تعالی د طرف نه 
نازل شویدی او کوم مخلوق نۂ دی تصنیف کرت 

المکتوب فی المصاحف : دا اګ رکه د قرآن کریم په اصل ماهیت کښ شامل صفت نۀ 
دی شکه ددے نھ ھغھ کلام آوخی چه جبریل ات رسول الله ايل ته اورولے وو» یا رسول الله 
تن خپلو صحابه کرامو ته اورول وو۔ خکه چه هغه خو په مصاحفو کش لیکل شوب 
نۂوو۔ او حال دا چه هغه هم قرآن دی نو که لیکل د قرآن ه اصل ماهیت کش داخل وه 
نو بیابه صرف په مکتوب باندی د قرآن اطلاق کیدی او په مسموع به نة کیدی لیکن 
چونکه مونو ته د مصجف په صورت کش رارسیدل دی او حافظان ددی مطابق, حقظ 
کوی؛ پدی وجه داد امر واقعی په طور باندی د قرآن په تعریف کش ذکر کے شویدے۔ 

مصاحف د مصَحف جمع ده ددی معنی ده (یو مجلد کتاب)- 

مصحف د صحافت نه جوز شویدی په معنی لیکلو سره صحفی یا صحافی اخبار 
نویس تھ وائی۔ او ددے نه جیفه لفظ هم جور شویدی چه په معنی د کتاب سره راخی 
اود هت جمع صَحَائِف یا صحف راځی۔ 


اصرل التفسیر ۱۹۹ وعلوم القران 


المنقول : یعنی قرآن مون ږ ته په تواتر سره رانقل دب» برابره ده که هغه په کاغذ کش 
لیکلے شوت وی او که پھ سینو کښ محفوظ وی دواره پھ تواتر سره نقل دی چه هی شك 
اوشبهه اوتحریف او تغییر پکښ نشته. تواتر دیته وائی چه يوه خبره دومره زیات ثقه 
راویانو نقل کری وی چه د هغے په باره کښ دا گمان نشی کیدی چه هغوی به په دروغو 
باندی اتفاق کرت وی- او دا درجه تواتر د یقین دپاره کافی دے۔ 


۸ الامر المامن عشر : وجوه اعجاز القرآن : 


[ اتلسم بحت : د قرآن کریم د اعجاز طریقے] 

یعنی قرآن کریم خنگه معجز کتاب دب او انسانان او پیران ددی د مقابك نه ول عاجز دی 
؟ نو دا ډیر مهم بحث دی پدی سره د قرآن کریم کمال اورشتینوال ښکارہ کیرری- 

نود قرآن کریم د اعجاز دیربے طریق دی او پدے باندی علماء کرامو دی ر کتابونه لیکلی دی 
او هر مفسر خپل خپل کوشش کریدی اود خپل علم مطابق ‏ هغه ذکر کریدی: بعض د 
هف نه دا دی : 

علامه قاضی ایو یکر باقلاتی په کتاب اعجاز لقرآن کش د اعجاز القرآن درب وجوهات 
بیان کریدی : 3 

[۱- لول من الاخبارعن لب - 

(یعنی یو دا چه قرآن کریم چه د غیبو کوم خبرونه ورکریدی او کومے پیشینگویان ئے 
کری نو هفه تولے رشتین ثابت شویدی لکه مثلا په قرآن کښ دا خبر ورکرے شوت وو چه 
ظفل لین کفروا سَتَعلبود) ۔کافرانو تہ آووایه زر دی چه تاسو به مغلوبه شئ۔ رد 
شان آوشوه چه د جزیرة العرب کفار کوم چه اصل مخاطبین وو نو هغوی د نبی تا 
و نت را نے تو ی 
شو او اردنء شام» عراق» ایران, بلخ وبخاری» آرمینیه او آذربیجان, کرمان؛ مکران» هند او 
سند او نوری دیری علاق د خلافت راشده پھ دور کش فتح شوی او قیصر او کسریٰ باندے 
هم بادشاهیاتب واوریدلے۔ دغه شان د سورة الروم به ابتداء کښ ئے د رومیانو په ایرانیانو 
باندی د غالب کیدو خبر ورکرے وو او ھغھ بالکل همغه شان رشتینے ثابت شو۔ او دا قسم 
آیتونه ویر زیات دی۔ 


اصول الفسیر . . ۱۷۰ وعلوم القرآن 
(۷) اجه اشانی :إت گان مَغلوما ین حال الب مه گان لاینکتب ولایحیس ان یر 


(یعنی دویمه وجه د قرآن د معجزه کیدو دا ده چه قرآن کریم کښ د آدم اټ نه واخله ترد 
نبی خاتم النبیین دبعشت پوری څومره غټ غټ واقعات د تیر شوی اقوامو او انبیاء 
سابقینو بیان شویدی حال دا چه محمد ل د اهل کتابو کتابونه یا نورتاریخی کتابونه 
ند وو لوستلی» خکه چه ھغھ لوستل نشوکولے او نا لیکل کول شو نو دا ددب واضح 
او ښکارہ دلیل دی چه دا قرآن د الله تعالی د طرف نه نازل شویدے۔ 

(۳- رارج لفالف : اه يديع الم عَجیٔبُ الاي متاو فی الاو إلی الد الى بعلم حر ۳۳ 
اللي عَنة۔ 

(یعنی دریمے وجه دا ده چه د قرآن نظم او تالیف ډیر عجیب او غریب دی او په بلاغت 
کش داسے حد ته رسیدلے دی چه مخلوق ھغھ حد ته د رسیدلو نه عاجز دی بیائے ددے 
نظم قرآنی د اعجاز وجو هات تفصیلا بیان کریدی)- 

[اعجاز القرآن ص (۳۳) لابی بکر محمد الباقلانی]۔ 

_] زينها اسلوب ابيع ای يعر عرب‎ -٤ 
(قرآن کریم داسے ناشنا اسلوب او طرز بیان اختیار کریدی چه هغھ عربو نۂ پیژتدئویعنی‎ 
الفاظ ئے فصیح دی او معنے ئے شریفے دی)‎ 

ه- یمه بانکت البلاعية لی ای القُصُوٰی]۔ 

(رآن گرب پداس نکتو او اسرارو او حکمتونو مشثمل ده چه هغه انتهائی درج ته 
رسیدل دی چه انسانان په خپل کلام کش داس نکت او رازونه نشی راوست)- 

-٦‏ وضع کل كلمو مَوضِعَھَا]۔ 

(هره کلمه په یل غات کین واقع ده)- 

۷- وبا ی نی لاسا نایب اسلوب السوَرة فى كل مَوُضع] 

(معانیو ته ئے داسے لباس (الفاظ) اغوستی دی چه په ھر خاتے کښ د سورت د اسلوب او 
طرز مناسب دی)۔ 

۸ اطع سای یی حالف الفران یب فرب فن تل راشب می تن 
مَتّصَلَيْهِوَمْمَا مد لوط فص اش 3 


اصول التفسير ۱۷ وعلوم نقرآن 


(یعنی د قرآن کریم در عظیم طرز او اسلوب چه په هغے سره د عربو د طرز نه جدا 
شویدی ھغھ دادے چے دده الفاظ پھ داس نظم اوترتیب سره راوری شویدی چم دوه .. 
مقصدہ ئے پکن راگیر کریدی یو دا چه موعظه اونصیحت هم پکښ پروت وی اوبل 
طرف ته تشریع او احکام او آداب هم پکښ پراته وی نو په ظاهر کښ خطبه او وعظ وی 
خوعالم خبیرد عغے نہ ویر اخکام او آداب اود ژوند طریق راوباسی۔ لکد اله تعالی 
فرمایلی دی :رایعم رل الل ولرای ون فی الم دا هم دی ته آشاره ده څکه چه د 
قرآن کریم معانیو کښ عموم او علتونو او مقاصدوته اشارات وی۔ [مقدمة التنویر 


۱ )]۔ 
۹۔- [مَضمن لمران لِحَمیْٔع الوم ین الخال رالخرام وَالیْيَاسَة وَسَائرِ الحْکام وتاب 
وَالعَقَالیع۔ 


(قرآن کریم ټول علوم راگیر کریدی که هغھ حلال حرام دی او که سیاست دی او که باقی 
احکام. آداب او عقائد دی) 

علامه زرفانی د اعجاز شوارلس وجوه اوطریقے ډیر په تفصیل سره ذکر کریدی چه‌دی 
موضوع تھ ل پوره حق ورکریدے۔ 

هغه فرمائی : «د اعجاز القرآن معنی دا ده چه قرآن کریم خلق عاجز کریدی د راورو نه 
په شان ددی قرآن یا یو سورت ددی قرآن په شان۔ او دا عاجز کول خپله مقصود نة دی 
بلکه ددے سره يوه خبره لازم ده هغه مقصود ده او هغه دا جه دا خبره واضحه شی چه دا 
کتاب د الله تعالی حق کتاب دی او ھغھ رسول چه دا کتاب ئے راوریدی هغھ رشتینی 
رسول دی نو پدی سره به خلق تیارشی دی خبری تھ چه خلقو کښ شعور راشی اوہیا 
ایمان راوری او دا یقین ئے راشی چه دا معجزات د هغه الله تعالی نه صادر دی چه هغه قادر 
ه هرشی دے. اوبیا ددی پہ نتیجه کښ ددے تابعداری شروع کری چه په دنیا او آخرت 
کښ مقصدته آورسیری. بیائے هغه وجوه ذکر کریدی چه بعض دا دی : 

)٠١(‏ له رل 

(بعنی قرآن کریم دا زره رانسکونک اسلوب او طرز اختیار کریدی او په داس أوچتو : 
خصوصیاتو مشتمل دی چه دا خصوصیات په ھیځ کلام او ھیخح علم کښ پداس طریقه 
نۀدی موجود څنګه چه په قرآن کریم کښ موجود دی» کله چه نبی لا ددے د مقابل 
اعلان آوکرو نو د فصاحت ستن او دبلاغت گرگ ئے عاجز او چارا گان کرل سره ددے نه چه 


اصول التفسیر ۱ ۱۷۲ ۱ وعلوم القرآن 


په زمانه د نزول دقرآن کښ تر نن تاریخ پوری هر قسم فصاحت اوبلاغت والا خلق تیر 
شویدی خو هیسچاداسی اسلوب سره کلام ن دے پیش کرت خنگه چه قرآن کریم پیش 
کریدے۔ 

اله تعالی فرمائی :فل لین بجعت الاس وحن لی آن با بول طلا اران اياون ول و 
گان بعصم عض ودرا [الاسراء: ۸۸]- 

(آووایه که انسانان او پیران ټول راجمع شی چه د قرآن په شان کتاب راوری نو ددے په 
شان به را نة وړی اګرکه بعض د بعضو سره مددگارشی)۔ 

اول کش ی اله تعالی دوی ته په سورة الطور کښ تحدی اود مقابلے اعلان په ټول قرآن سره 
اوکرو۔ موا یرب یه 4 [الطور٣۳]_‏ 

لیکن کله چه دوی ددے نه بند شو نو بیائے ورته رسی آورده کړه او په سورة هود کښ نے 
ورته د لس سورتونو د مقابل اعلان آوکرو:. 

فل وا بعشر سور مله ریات زهود : ۱۳]۔ 

لیکن کله چھ دوی پدے خل هم عاجز شو و رسئئے ورنه تر آخر پورے سستہ کرہ اوپه 
سورة البقرہ کښ ئے ورته أووئیل چه د یو سورت مقابله خو آوکری قارا سور بن هه 
[البقره ۲۳]- 

نو ددے نه روستو هم چه دوی عاجز شو نو دا عجز به د دوی دیرشنیع او قبیح وی او پدے 
سره الله تعالی په دوی باندی د شکست تاپه او مهر ھمیشە دپاره آووهلو» نو نه ئے مقابله 
کریده او نۂبەئے آوکری. او تاریخ نقل کریدی چه ابو العلاء المعری او ابو الطیب المتنبی 
اوابن المقفع دا ارادی کر وی چه د قرآن کریم معارضه او مقابله آوکری لیکن مقابلہ ئے 
لا شروع کرت نۂ وہ چه قلمونهگ مات کرل او خپلے پانرب او صحیف ئے اوش وکولے۔ خکه 
دوی تھ پدی لاره کښ مشکلات شکاره شو۔ 

(۱)- ریب القرآ۵ع۔ 

قرآن کریم په درویشتو کالو کښ ل لږ نازل شزیدی بعض سورتونه مخکښ زمانه 
کښ اوبعضے روستو زمانه کښ- دارنګه بعض لر لر نازل شویدی لکه سورة البقره خه 
دپاسه تیا حصو باندی تقسیم ده چه دا په نهه کاله کښ نازل شویده یعنی خه آیتونه 
جو نوس یس ره سا دی سو جس .ہف 


اصول التفسیر ۱۷۳ وعلوم القرآن 


آخری زمان دی لکه (واتقوا یوما ترجعون فیه الی اللہ) او بعض سورتونه لکه سورة الانعام 
ټول په یو خُل نازل شویدے (طبرانی موقوفاً علی ابن عباس) 

اود دوارو سورتونو ترمینخ په نظم او دقت د معنی او وحدت فنی کښ هیخ فرق نشته؛ 
نو کے دا چرته د محمد تلم کلام وب یاد ہل چا وی نو د اول اود آخر کلام به خومره فرق 
وے پدی خبره سوچ أُوکرہ نو پدے طریقه د تالیف اوراجمع کولو د قرآن کښ معجزه 
شکارہ شوہ۔ 

(۱۲) لومرف 

(قمرآن کش په داسے علوم او معارفو باندی مشتمل دی چه مقاصد ئے آوچت دی اودلیل 
ئے واضح دی او اثر ئے ائستے دب اوفائدہ ئے عامه ده نو دا په هدایت د خلقو کب حق 
طرف تہ داس مرتي تھ رسیدل دی چه عقل دا بعیده گنری چه دا وے محمد تن د خان نھ 
جور کرے وی که چه ھغھ خو یو امی شخص وو چه امیانو کښ لوئی شوی وو۔ دا قرآن 
چه گوری نو د اصلاح روح پکښ خومره قوی دی هر طرف نہ ئے کمالات راگیر کریدی» 
فلاسفه و چه پە فلسفه سره کوم فساد پیدا کریدی قرآن د هف اصلاح کریده» که 
مشرکانو پھ شرك سره کوم نقصان کریدی د هف تدارك ئے کریدی. که مخکنو دینونو 
والو په خپلو دینونو کښ کوم تحریفونه کریدی نو د هف تصحیح ئے کریده» عقیدی تھ 
که اوگورے نو انسان ته ئے یوہ داس عقیدہ راشده ورکریده چه د بنده همت آوچتوی او 
مضبوط عبادات ئے ورله ورکریدی داسے أُوچت اخلاق ئے ورخودلی چه انسان کش دا 
اهلیت پیدا کوی چه د الله تعالی خلیفه جور شی په زمکه کش» شخصی. مدنی» 
اجتماعی احکام ئے داس طریق سره ذکر کریدی چه اجتماعیت د فساد او خرابی نه پچ 
کوی» اود اطمینان او صحیح انتظام او سلامتیا او نیکبختی ژوند ورکوی, د یهودیانو 
علاج ث کریدی چه هغوی خان تھ شعب الله المختار وئیلو- اود گمراه نصاراژ اصلاح ئے 
کریده چه خان تہ ئے ابناء الله واحباءه وئیلء بعض یهودیانو د خلقو مالونه او هرش ان 
دپاره حلال کری وو لیس علا فی امن َبیْلّْه_ د هغوی اصلاح ‏ أوکرہ۔ 

او بعض عابدان نصاراو په ځان باندی حلال څیزونه حلال کری وو قل من رم الله 
ین احرج لاہ رالات ین لزق [اعراف۳۲] نو د ھغوی رهنمائی ئے آوکره اوتول دل 
ث اعتدال او صحیح لاری ته رادعوت کرل۔ وما نا عَلَيْك الاب إلا لین لم ایی 
اه وَھُدی وَرَحْمَةلِقوْم ره (النحل : ٦٦]۔‏ 


اصول النفسیر . ۹٤‏ وعلوم القرآن 


(۱۳)- رقاو بِحَاجَاتِ بش 

(قرآن کریم داسے کامل او پوره هدایات راوریدی چه په هره زمانه او هر ښاراو علاقه 
کښ دتولو انسانونو حاجتونه ‏ پوره کریدی: دا کار په بل هیخ دین کش نشته- چه ددی 
تفصیل داس دی چه ۱- اول قرآن کریم د عقائدو اصلاح کریدہ: دعوت ئے ورکریدی ایمان 
بالله وملائکته وکتبه ورسله والیوم الآخرته۔ 

۲- دویم اصلاح د عباداتو ئے کریده چه خلقو ته ئے هغه کارونه خودلی دی چه به هی 
سره د دوی د نفسونو تزکیه راخی او روحونوته ئے غذاء ورکوی» اوارادہئے مضبوطوی او 
یو فرد او مجموعه انسانانو ته هغه فائده ورکوی- 

۳- دریم دا چه اصلاحد اخلاقو ئے پداسے طریقه کریده چه خلقو تہ ئے ددے فضائل ذکر 
کریدی اود رذائلو نه ئے ھغوی تھ نفرت ورکریدی اوپدے کښ ئے اعتدال او درمیانه روی 
کریدہ۔ 

۳- خُلورم اصلاح داجتماعیتئے کریدہ چه خلقو ته ئے د صفونو یو کولو رهنمائی 
کریدہ او د تعصبونو اوډله بازئ اوفرقه پرستی نەئے منع کریدی۔ 

-٥‏ دارنگە اصلاح د سیاست او حکومت ئے کریده په عدل او مساوات سره اورحمت او 
غمخوری او محبت‌ته ئے دعوت ورکریدے۔ او د ټولو بد صفاتو نه ئے منع کریدی چه هغه 
ظلم» غدرء وعده کش خلاف کول دروغ؛ خیانت» د خلقو په باطل سره مالونه خورل لکه 
سود وغیره- 

-٦‏ د مال اصلاح ئے کریده چه دعوت ئے اقتصاد تھ ورکرید ی او خلق ئے د مال ضائع 
کولونه منع کریدی او په واجب انفاق باندے ئے امر کریدی» او خاص او عام حقوق اداء کولو 
او صحیح کاروبار باندے ئے امر کریدے۔ 

۷-د زنانو اصلاح ی کریدہ چه د هفوی اخترام کول ا هغوی ته ټول انسانی اودینی 
حقوق ورکولو تھ ئے دعوت ورکریدے۔ 

۸-دجنگونو اصلاحئے کریدہ د هف اصول او قواعد او مہداً او غایەئے خودلے ده او په هف 
کښئے د غدراو نقض عھد نه منع کریدہ۔ 

۹- د غلامانو د آزادولو ترغیبات یه ورکریدی او ھغھ ئے په کفاراتو کښ مقر رکریدی- 

۰- دانسانانو عقلونه او فکرونه ئے آزاد کریدی او د اکراہ او دینی غلب نه ئے منع 


اصول التفسیر ۱ ۱۷۵ وعلرم القرآن 


کریدی۔ رما آنت مذ ست عَلهم سبط [الغاشية ۲۱] هرکله چه الله تعالی په 
قرآن کریم کښ دتبول انسانیت حاجات پورہ کریدی نو ددے وجه نه عام کافران د قرآن 
هدایت ته په شعوری یا غیر شعوری طریقے سره غارہ اردی او دی ته رجوع کوی لکه مثلا 


-١‏ امریک په اخیره کش رسمی طریق سره پھ شرابو باندی پابندی اولګولهء لیکن دا 
امرگ کامیاب نشو خکه چه د اسلام په طریقه باندی نہ وو۔ 

۲- امریک طلاق مباح کرل اگرکه دی باره کش ئے ډیر اسراف کریدے۔ ۳- د اسبانیا 
حکومت دا قانون صاد رکرو چه زمونر په ملك کښ به رسمی طریق سره زنا بنده وی او 
هغه زنانه چه د سمندرونو په غارو باندی په جانگو او فاحشو جامو کش أوځی نو هغه به 
منع کول شی۔ ۱ 

٤-یورپ‏ کش چه کوم مصلحین دی هغوی دا نعری وهی چه د دیرو ودونو اجازت دب 
خلقو تہ ورکرری شی که چه دب تھ ډیر ضرورت دی تردی چه بعض زنانو هم دا مطالبه 
کرے وه 

)۱١(‏ مق ارآن بن ملع 

(قرآن کریم کش الله تعالی کونی علمونه راجمع کریدی چه دا دلیل دی چه دا کتاب 
مُعجز دے۔ په قرآن کش چه کوم کونی خیزونه ذکر کیږی نو مقصد پکښ یو هدایت وی 
اود خالق په وجود باندی دلیل وی او ددے کائناتو نه الله تعالی په قرآن کریم کش دیرب 
فائدے انسانانو ته ورکریدی او ددے کونی خیزونو د ذکر کولو نه د قرآن مقصد دا نوی 
چه مثلا د علم هیشت تشریح آوکری یا د طبیعیت او کیمیاء او طب او حساب او هندس 
تشریحات آوکری ددے وجه نه کوم مفسرین چه ددے په باره کښ دیره توسع او فراخی 
گوی نو دانت شاده پکاراگرگه د هفوی نیت به بسه وی شکه چه داد د ان مقصد 
خرابوی- 

)۱١(‏ [سیاسَه فی الاصلاح]۔ 

(قرآن د اصلاح په باره کښ داسے سیاست او تربیت کریدے چه ھغھ دومره کامل دی چه 
دا ممکن نۀ دہ چه هغه د محمد تال یا د بل انسان نه صادر شی) او دا په دیرو طریقو سره 
دی : 


اصول التفسیر ۱۷۹ وعلوم القرآن 


۹-یو دا چه دا کتاب ئے لر لر نازل کریدی» دی دپاره چه په خلقو آسانی راشی اوددی 
قبلولو نه تیار شی- 

۲- دا کتاب پداس شائسته اسلوب سره راغل دی چه هر چا تھ محبوب دی دی دپاره 
چه ددی په وجه ددی تعلیمات واوری اود هی منلو تە تیار شی- 

۳- اوامر او نواهی ئے داس مرتب دی چه تولو خلقو ته شاملیرری سره د تفاوت د 
استعداد د خلقو نه, او پھ اعمالو کښ ئے درجات مقرر کریدی» مثلا اول اسلام بیا ایمان ہیا 
احسانء مستحب, سنت فرائض وغیره- 

4- قرآن د روح او جسد دوارو حقوق او مطالب پوره کوی- 

۵- قرآن د دنیا او آخرت مقاصد بیان کریدی۔ 

-٦‏ قرآن په آسانی راتلل کوی اود مخلوق نه حرج او تنگسیا پورته کوی۔ 

وَمَاحَعَلَ عَلَيْكُم فی ان ین خرچ [الحج: ۷۸]- 

)اء لیب فیه- 

(قرآن د غیبو خبرونه ورکریدی او هغه صادق شویدی دا څه په ماضی زمانه کښ تیر 
شویدی لکه واقعات الانبیاء اود اقوام مکذبه او مصدقه و حالات ۔ او څه د حاضر سره 
تعلق لری لکه د اله تعالی اود ملائکو او جناتو او جنت او جهنم پھ باره کښ خبر ورکرید ی 
چه هغه ټول رسول الل یل لبدلی هم نه وو۔ د منافقانو حالونہ ئے راښکاره کریدی او 
دارنگه د راتلونک زمانے احوال ئے بیان کریدی او ھغھ بیا صادق شویدی او صادق کیږی 
به۔ لکه ددے خبرے,تفصیل مخکښ هم ذکر شو۔ 

(۱۷) (آَاتُ الَّْاب]۔ 

(د قرآن کریم د معجزه کیدوبل دلیل دا دب چه د رسول اله ټل نه به کله یو اجتهاد 
آرشو او په يوه مسئله او حادثه کښ به ورته حکم الهی نۀ وو نازل شوے او هغه به په خپل 
علم او اجتهاد سره عمل آوکرو نو که الله تعالی ته به نۀ وو خوښ زربەئے آیتونه نازل کرل 
او خپل نبی مي ته به نے عتاب او ملامتیا ورکړه لکه په فدیه د قیدیانو د جنگ بدر کش 
رسول الله له باندے آیتونه نازل شو چه فدیه اخستل د دوی نه صحیح نۀ وو بلکه ددے 
کافرانو وینه تویه کول پکار وو۔ ما گان يآ برد له ری حتی یی فی الارض 4 
[انفال : ۷٦]۔‏ 


اصول التفسیر ۱۷۷ وعلوم القرآن 


رسول الله هل د تبوك نه د پات شوو منافقانو نه عذرونه قبول کرل او کله چه هغوی د 
تبوك نه په پاتے کید وک عذرونه کول نو نبی بل اجازت ورکرو نو پدی کښ آیتونه 
ازل شول ۱ 

عقا الله عن لِم آونت لَهُمْ ختی ين ك لین صَتقُوا وم لگاذین 4 [لتوبه : 4۳]- 

(۱۸) ما تزل بد طول انیا 

(یعنی کله به رسول الله ميلم د یو کار په باره کښ د وحی انتظار کولو چه وحی نازله شی 
لیکن هغه به د رسول اللہ تب د خواهش مطابق سمدست نة ازلیدله بلکه وخت به ئے 
واخستو نو که دا د محمد تام د خان نھ جور کے کتاب وب نو بیا د انتظار مه معنی وه 
سره ددی نھ چھ انتظار خومره گران کار دی او خاصکر چه کله یوے خبری تھ ضرورت وی۔ 

۱- دتحویل القبله په باب کښ أوگورہ نبی می به بره بره کتل چه وحی راشی او ماته 
حکم آوشی چه کعے ته مخ واروه. 

۲- واقعه د افك ته آوگوره چه به ام المؤمنین عائشه رضی الله عنها باندی تهمت 
آولکید و نبی مت د وحی انتظار کولو ډیر وخت بعد وحی نازله شوه ۱ 

۳- د نبی تِن نه د اصحاب کهف. د ذی القرنین اود روح په باره کش تپوس آوشو 
نوهفه آوفرمایل : صبا راشئ خبر به درکرم» خو ان شا الله ترب هیره شوه نو صبا له وحی 
رانغله» قریشو اعتراضونه شروع کرل چه خپل رب ورسره دشمنی شروع کره او پرے ئے 
خودو_نو الله تعالی سورة الضحی نازل کرو او دغه شان نور مثالونه واخله. 

(۱۹) مَظُهَر ابي تفه عند بط الوَحْي]۔ 

(رسول الله للم باندے به چه کله وحی ازلیده نو د هغه به دیر ناشنا حالت چوریدو» 
تندی مبارك بەئے خول شو او په بدن کښ به ئے دروند وال پیدا شوء که په چا باندی به ق 
کوم اندام پروت وو نو ھغھ به هم ددی دروند والی احساس کولو۔ دا پوره دلیل دی چه‌دا د 
رسول الله تن د خان نه جور شوی کتاب نہ دے۔ 

(۲۰[آيهة لباق ۱ 

(قرآن کریم مباهل تھ دعوت ورکریدی چه ای یهود او نصاراو ! که تاسو خان ته په حق 
وایسی» راځی زما نبی سره الله تعالی ته عاجزی او زاری أوکری او چه څوك دروغجن وی په 
هغه‌باندی د ال تعالی نھ بیری طلب کړئ چه مرگ ورله راولی_نو ټول باطل پرست 


اصول التفسیر ۱ AYA‏ وعلوم القرآن 


یهود اونصاری دی ته ن4 دی تیارشوی, دا عظیمه معحزه ده چه قرآن کریم د الله تعالی 
کتاب دی» چه باطل پرستو ددی مقابله نة ده کرے۔ رسول الله لم د نجران نه دراغلو 
نصاراؤ په باره کښ آوفرمایل : ولو لاعنا لخو رده وناز ۔ 

(کھ دی خلقو مباهله کرے وی نو شادوگان او خنزیران به تری جور شوی وعے)۔ , 

(۲۱) سر الرَسُولِ تن انان بل 4]- 

(رسول الله تبنم هم ددی نه عاجز دی چه د قرآن په بدل کښ بل کتاب راوری یا په کش د 
خپل طرف نه تبدیلی أوکری)۔ 

لکەد اسلام دشمنانو دا مطالبه کے وه چه ددی قرآن نھ علاوه بل قرآن راوره یا پدی 
کښ تبدیلی آوکره. نو اللهتعالیٰ آیتونه نازل کړل چه د نبی تن د طرف نه ئے جوابونه 
آوکرل : 

نال الین لایرجون لِمَاء اقب بفرآن عَيْرِهذا از بل قل ما يڪو لی آن بل بن تلّاء 


فی إن ملا ما وی ىء ی حاف إن عَصَيْتُ ری عَاب وم عظیم الخ [یونس : ۱۰]- 

)۲٢(‏ عر الات ای تجرد سول من یه لو 

(دیر داسے آیتونه موجوددی چه په ھغے کښ د رسول الله ل نه نفی شویده چه دا 
کتاب دی دۂ جور کری وی بلکه اله تعالی خو هغھ تھ وئیلی وو چه ای زما رسوله !ماتا 
ته کتاب راولیرو چه ددی نه مخکښ تا کتاب نۀ پیژندلو اونه درته ایمان معلوم وو او تا له 
مے کتاب او حکمة درکرو او خپل فضل مے درباندی آوکرو نو دا تول دلیل دی چه‌داد 
زسول الله تب کلام نے دی بلکه دا د اله تعالی کلام دی او رسول الله لہ صرف د الله 
تعالی د طرف نھ رسونک دے) بلکه رسول الله لول به ددی نه پریدو چه دا مدد د وحی ما 
نه منقطع نشی او کله چه به تری وحی روستو شوه نو دیربه غمجن وو او جبریل نه به 
ئے مطالبه کوله جه تھ ول زما ملاقات تھ ډیر نه راخے۔ الله تعالی هم ورته فرمایلی وو : 

۱ وین ان بای آرحینا لك نم لاجد لَك به ی وکيل [اسراء : ]۸٦‏ ۔ (که مونږ 
آرغوارو» ختم به کرو هغه وحی چه مونر بے تاته کوو بیا به ته د خپل خان دپاره د هف په 
راوستو خوك ذمه وار پیدا نة کرے)۔ دا ټول واضح ثبوت دب چه رسول اللہ لٹ دا کتاب د 
ان نھ نه دے جور کرے۔ 

۲۳) رای القْرآن واه 


اصول التفسیر ۱۷۹ وعلوم القرآن 


(د قرآن د معجزه کیدو بل دلیل دا دی چه قرآن کریم پھ نفسونو د انسانانو کښ داس 
تاثیرلری چه هفه د هیچا پھ کلام کښ نشته او داسے کامیابی تھ رسیدل دب چه ھی 
کتاب داسے نشی کید ی ددی وجه نه پھ لړ وخت کش قرآن کریم په عالم کښ داس 
انقلاب راوستو چه دا د ھی کتاب دپاره نة مخکښ ثابت شوی وو او نۀ به ثابت شی ټول 
بشری قوانین ددی په شان انقلاب راوستو نھ عاجز دی د عقید ی اصلاح د مجتمع 
اصلاح» د اخلاقو اصلاح. خپل مقصد ته متوجه کول ددی کتاب خصوصیت دے۔ 

نو قرآن کریم د وړو او غتو په زره او روح کش ایمان داخل کریدی او نفسونو کش ئے د 
شعور او بیداری ماده پیدا کریده اوعلماً او عملا ئے دعوت ورکریدی چه ددی کتاب په 
تعلیمات او هدایت وے عمل أوکری سره ددے نه چه دا کتاب : یو امی سری نه صادز دب 
اویو عام انسان دی چه ھیڅ حکومت او طاقت ئے ندوو» لکه قرآن کریم پخپله دی خبرت 
تہ اشاره کریده  :‏ و لك َرَحَیْنا لك رخا ین آمُرنا 4 [الشوری : 0۲] - (قرآن د روحونو 
کتاب دی) او دی تھ ئے نور وئیلے دی 9ج کم ین الله نور کناب مین پچ [المائدة : ۱5] - 
اوپدی کتاب کش حیوود انسانانو پروت دےے او مُنْ کان میا فا یاه وجملنا له نورا 
[الانعام : ۱۲۲] 

قرآن نساننوتهحیوة طیبه ورکوی. « من یل این دک رازا زمر وین تشه 
يوه یه زالدحل : ۹۷] « اِسَمَجیبوا لله وَلِلرّسُولِ إا دعام لما بخییکم 4 (انفال : ۲۶] 1 

دقرآن د تاثیر څه مشالونه آزگور0:٩-‏ مشرکانو به د شب پەتیارہ کښ د مسدمانانو 
تلاوتونوته نغور کیخودلوء وجه همدا وہ چه دی قرآن پھ هغوی غلبه کړے وه لیکن عناد 
او کبر حق ته نۀ پریخودل۔ 

۲- ابوبکر صدیق د خپل کور مخ تھ قرآن لوستلو نوکفارو پرے پابندی لگوله پدے 
وجه جه هدکان اوزنانه به هغه ته راجمع کیدل اود هغه د قراء ت نه به ئے تلذذ او مزه 
اخسته اود ھغے نه به متأثر کیدل نو مشرکانو سره خطره پیدا شوه نو غه ئے منع کرو 

۳- دقرآن د تاثیر نه یریدل نو یو بل ٹے منع کول د قرآن د اوریدونہ۔ 

« وال لین گفروا لامعا لهذا لقرآن رل نب له م تبون [فصلت : ٢۲]۔‏ 

-٤‏ کافران به رسول الله تم ته په غلطه اراده راغلل اود هغه د مرگ اراده به ئے وه لیکن 
چه کله به ئے د الله تعالی دا عظیم کتاب واوریدو نو اسلام بەئے راورو او د داسے قسم 


اصول التفسیر ۱۸۰ وعلوم الفرآن 
واقعاتوئه کتابونه د سیرت ډك دی۔ 

اود قرآن تاثیر په منونکو خلقخومره ډیر وو چه صحابه کرامو به ددی په حفظ او قراء 
ت کښ خومره رغبت او مینه لرله !!۔ 

۲- په قرآن به ف خومره عمل کولو او ددی تعلیمات ئے خومره نافذ کری وود قرآن د 
تعلیماتواو هدایاتو خلاف تعلیمات ئے ټول پریخودی وو- 

۳- دقرآن به نشرواشاعت کش ئے خومره بهادری کوله اود قرآن اود هغه د هدایت نه 
ئے شومره دفاع کولە۔ او غتھ معجزه ئے دا هم ده جه د نبی يلم نبوت او قرآن کریم د هغه 
بەترقیامته پوری همیشه دپاره موجود وی او په امت کش به ضرور داس خلق وی چه 
هخوی به ددی کتاب تعلیمات کلك رائیولی وی۔ 

علامه قرط لس وجوهداعجاز ذکرگریدی لیکن هفهاکثریو یل کی دغلیری او 
ھغھ تقریباً تول پدی مخکنی بحث کښ ذکرشویدی. اوبعض پکښ هغه دی چه هغه 
وجه د اعجاز نة معلومیری خکه خصوصیت ئے د قرآن پوریے نوی لکه عدم اختلاف او 
تناقض په معانی د قرآن کش والله اعلم- 

راع مناهل العرفان فی علوم القرآن للزرقانی 4۱۲ ۱۳) والفوائد (۱)- 


: الا صر التاسح عشر : الستشابهات والمحکمات‎ - ٩ 
] نولسم بحث : متشابهات او محکمات پیژندل‎ [ 

د کتاب الله د صحیح فهم او پوهی دپاره ددے بحث پیژندل هم ډیر ضروری دی او پدے 
سره د دیرو آیتونو ترمینخ د ظاهری الفاظو تعارض دفع کیږی اود مبتدعینو | وباطل 
پرستو غلط استدلالات واضح کیپی- 

محکم: د احکام نه جور دی په معنی د مضبوطولو اود یو کار نه د منع کولو دپاره 
استعمالیرٍی۔ او ددی نه حکمه لفظ استعمالیری د اس په خوله کښ هغه کړئ ته وئیلے 
شی چه د اس د واگ دواره طرفونه پرے د خوزولیدو نھ منع کول شی- 

او متشابه دتشابه نه اخستے شویدی په معنی د مماثلت ار مشاکلت او مشابهت او 
ګډوډ والی سره استعمالیږی۔ لکه [ د ار تاه یه زالبفرہ : ۷۰]- 

پە قرآن کریم کښ دا هم راغلی دی چه ټول قرآن محکم دی لکه کناب خکمث یناه 


اصول التفسیر ۱۸۱ وعلوم الفرآن 


[هود :۲۱ ۔ اودا هم راغلی دی چه‌تبول متشابه دی لکه « الله نَل خسن الْحَیِبْثِ کب 
مُتشابها) [الزمر :۱۳۳۹ - اودا هم راغلی دی چه بعض آیتونه محکمات دی اوبعض 
متشابھات دی لکه هو الَذِیٰ تلع الکتاب ينه آيات مُحْکمات هن ام لکتاب. وان 
ُتشابهَات» [آلعمران :۷]- 

ددی دری واو خبرو منافات نشته اوله خبره هم صحیح ده چه ټول فرآن محکم دی پدے 
معنی چه ددی نظم او ترتیب کلك او مضبوط دی ھیخ قسم لفظی او معنوی خطائی 
پکښ نشته گویا کش داس مضبوط آبادی (بلبنگ) دی چه ھیئ وهن او کمزورتیا او 
جاودل پکښ نشی راتل - 

او دویمه خبره هم صحیح ده چه ټول قرآن متشابه دی پدی معنی چه د قرآن بعض 
آیتونه د بعضو سره مشابه دی په مضبو طوالی او حسن او ښائست کښ او دا چه الفاظ او 
معانی ئے د حد الاعجاز اعلی در تھ رسیدلی دی- 

او دریمه خبره هم صحیح ده چه بعض آیتونهق متشابه اوبعض محکم دی خکه ددی 
معنی دا ده چه د قرآن د بعض آیتونونه د الله تعالی مراد او مقصد زر واضح کیږی او 
بعض هغه دی چه د هی دلالت په معنی مراد د الله تعالی باندی بندگانو ته زر نة واضح 
کیری- نو اول محکم شو اودویم متشابه شو۔ 

ہیا محکم کله مقابل د منسوخ کښ استعمالیری» یعنی دا آیت محکم دی مطلب دا 
وی چه دا آیت منسوخ نه دے او کله محکم مقابل د متشابه استعمالیری- معنی دا وی 
چه هغه نصوص (الفاظ) د کتاب او سنت چه د ھغے معنی واضحه وی چه هیخ خفاء او 
پټوالے پکښ نه وی- 


تعریفات المحکم والمتشابه 
۱-بعض اهل عم فرمائی : 

م : 0 مخ لاله لشامز الق لا ميل نشخ لاه هو الْحَفِیُ البرك 
تفت عقوت دشر شرب و وزیا از 
السُوَ]۔ 

(محکم ھغھ دی چم دلالت ئے په معنیٰ مراده د الله تعالیٰ باندی واضح او ظاهر وی٠‏ 
احتمال د منسوخ کیدو نة لری» او متشابه ھغھ دی چه معنی مرادہ ئے داسے پتّه وی چه 


اصول التفسیر ۱۸۲ وعلوم القرآن 


عقلااونقلانه معلومیری او الله تعالی ان پورے د هف علم خاص کرت وی لکه د 
قیامت راتلل یا لکه حروف مقطعات شو په ابتداءد سورتونو کښ) علامه آلوسی 
فرمائی : دا زایه د احنافو علماژ ده 

۲- لمکم ما حنمل إلا و جها وَاجدا ین الأول اما لاب هو ما ال ها ۔ 

(عبد الله بن عباس ته متسوب دی چه محکم هغه ته وائی چه صرف یو احتمال لری 
(یعنی دیری معانی پکښ نشی راتلے) او متشابه ھغھ تھ وائی چه په هف کب ویر 
احتمالات او معانی راتل شی) دا قول د اکثرو اصولینو دے۔ 

۳ بعض وائی : 

7 گم ما سل ی متخ ری بان وله وال ال یمه لاخ الی 
بیان قتارة ین بکذا وتار یمن بگذا]_ 

(محکم هڅه ته وثب شی چه خپله مسثقل وی اوبیان تن حاجت نوی او متشابه 
ھغھ دی چه خپله خستقل نۂ وی بلکه بیان تھ ئے حاجت وی نو کله ئے یو شان بیان کیرری 
او کله بل شان۔ یعنی کلەئے یو مصداق ذکر کیری او کله بل) ځکھ ددی پەتاویل کس 
اختلاف وی دا قول د امام احم نه نقل دے۔ 

-٥‏ امام راز فرمائی :لحم ما نت دا اجه رو لثص ولا ر مهم 
کات دلالته یر راححو ور امه ل وَلْمُوول وَالمْمْکْل (محکم ھغھ دی چه دلالت ‏ په 
معنی مراده باندی راجح وی نو دا شامل دی نص تہ هم او ظاهرته هم. او متشابه ھغھ دب 
چه دلالت ئے په معتی مراده باندے راجح نة وی او دا مجمل» مژول او مشکل تولو ته 
شامل دے)۔ 


انواع المتشابهات : 


[د متشابهاتو اقسام ] 
متشابهات په درب لسمه دی (۱) اول دا جد دو لی انساننو علم هف ته نشی رسیدك 
لکه علم د الله تعالی په ذات او حقائق د صفاتو د هغه یا لکه علم شو په وقت د قیامت» او 
دغه شان حالات د قبر او جنت او جهنم او نور غیبی خبرب چه د هف علم الله تعالی پورے 
خاص دی اوددی مثال حروف مقطعات هم دی۔ 


اصول التفسیر ۱۸۳ وعلوم القرآن 


(۲) دویم قسم : هغه دی چه هر انسان طاقت لری چه هغه آوپیژنی په طریقه د بحث او 
تالاش سره لکه هغه متشابهات شو چه په هی کښ اجمال او بسط او ترتیب وغیره وی۔ 

ددی مشال لکه الفاظ غریبه (ناشنا کلمات) ار مغلق احکام چه زر نه معلومیری (او 
ددی مثال هر آیت چه دوه احتماله لری صحیح او غلط لکه ددے بیان روستو راخی)- 

(۳) دریم قسم ھغھ دی چه خواص علماء اوراسخین فی العلم ئے پیژنی نعرام. نکه 
هغه اسراراو حکمتونه چه خواص بندگان ئے په وخت د تدبر کولو د کتاب الله نه 
راویاسی- ۱ 

لکه دی تھ اشاره شویده دی قول د رسول الله تیل کښ علی بن اہی طالب اوابن عباش 
ته: امه فی ان وله لتویل]_ راب الله !تھ د پە دین کش پو هه ورکرے اود خپل 
کتاب په تفسیر باندی ئے پو هه کرے)۔ 

حکمۃ سزول المتشایهات : 
[ د متشابهاتو د نازلیدو حکمت ] 

پدی مقام کښ باطل پرست خلق دا اعتراض کوی چه هرکله الله تعالی قرآن کریم د 
خلقود هدایت دپاره رالیررل دی نو بیا ول ئے پکښ متشابهات راوریدی ؟- 

ددے جواب دا دی چه په قرآن کریم کښ د متشابهاتو په نازلولو کښ دیر حکمتونه‌دی 
غوره پکش دا دی : 

-١‏ لام لحار یی اق له نله متیر به اة فما لین فلا اجه هل 
و لته ريب الع ۱ 

(یعنی اللهتعالیٰ په دب سره په بندگانو امتحان کوی نو مؤمن ته خو پکښ هیڅ شلك او 
شبهه نۂ راپیدا کیری ځکه دا دوه قسمه دی یو هغه چه قادر وی چه دا متشابه راجع کری 
محکم تھ او که محکم تھ ددے په واپس کولو باندی قادرنۂ وی او په معنی ئے نژ پو هیرری 
نوبیاوائی چه (آمنا به کل من عند رینا) یعتی موئر پرے ایمان لرو او دا ټول د الله تعالی د 
طرف نھ دی۔ نو بیا هم دده دپاره فائدہ او خیر دی که چھ پد ی سره به ئے ثواب او اجر 
زیاتیری. او منافق پکښ شك پیدا کری نو بس تاوانی شی او هرچه اهل زیغ دی لکه 
مبتدعین وغیره نو هغوی د متشابهاتو پسے روان شی چه ددی په وجه خلق د قرآن او 
صحیح سنت نہ واروی اود خپل بدعت مطابق ئے معنی آوکری او دا حکمة د سورة آل 


اصول التفسیر ۱۸ وعلوم القرآن 


عمران (۷) آیت نه معلومیری. 
;3 اذی رل لك اکتا ينه آباث كات الخ 


(۲) دويم حكمة : [إ فی انَرَالِ امش اباب اِظُهَاراَلِقَضْلِالعُلمَاء وَنتَفَاصُيهِم فیما يته وفیه 


کر صو و قر 


ایضا ريط بَضهم لمَرید له وَالصعوبة فى معرفة اک شم وه اله ئا 

9 فی القرآن ص ٤1‏ 4] والاتقان فی علوم القرآن [۲۳۰/۲- 

(د متشابهاتو پھ نازلولوکښ د علماء کرامو د فضیلت اظھار دے او پدے سره د هغوی د 
درجو ترمینخ جدا وال راغی؛ او علماء کرام پدی باندی مکلف کول او مشقت کش اچول 
دی چه تاسو ذدے نه حکم معلوم کړئ نو ستاسو اجربه لوئی شی او ستاسومرتبه به د اله 
تعالی په نیز آوچته شی)۔ 

دارنکه په متشابهاتو سره ویر علوم مین ته راغی هر عالم به د خپل علم مطابق د آیت 
او حدیث نه احکام مستنبط کوی اود هف ته به ئے په تدبر سره راوباسی نوخکه الله تعانی 
بعض داس آیتونه رالیپرلی دی چه هغه د دیرو مطلبونو او معانیو احتمال لری۔ او پد ی 
کښ علماژ تھ د استنباط موقع ورکوی چه تاسو ددے نه باریک معانی راوباسی- 

او کهتبول قرآن محکم نازل شوی وی او ھی متشابه پکش نۂ وب نو بیا به ددے په 
پیژندلو کښ عالم او جاهل برابر وس- 

(۳) دریم امام رازی ذکر کریدی: 

رنزگان لمران له شخگت کلم گان ااذ راچد ان بضریخه بل 

يم لمذّایب اتقو وت مر رای لداب پ الا ری ن اتر ی ما وود 
اح وال ف تو کی کل وی تل کید وو ل زد تلب هه فَيَضطر إلى النظر فيه 

وق وقد تسا ات بان ذا نع فيه النظرء فيصل لى الحَي] 

[الطعن فی القرآن الکریم ص ٤(‏ ۹) ومناهل العرفان [۸٥٥]۔‏ 

(یعنی کہ تہول قرآن بالکلیه محکم وے نو باه صرف دیو مذهب مطابق وے اوددے 
مذهب نھ چه کوم مخالف مذاهب وی نو هغه بەئے صراحةً باطل کول نو پدے سره به - 
نفرت پیدا شوب وی د نورو مذاهبو والو نوهغوی به قرآن له گوت ن ورورل او خواله به ورله 
نذراتل» خوکله چه په قرآن کښ محکمات هم شته او متشابهات هم نو هر مذ هب والا دا 
طمع لری چه زما د مذ هب تائید به پکش موجود وی نو پدے سره به هغه په قرآن کاس نظر 
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کولو ته مجبوره شی نو کله به باطل پرست د باطل نه خلاص شی کله جه په قرآن کش 
جوخت نظرآوکری نو بس حق ته به آورسی)- 

)٤(‏ بعض متشابهاتو کش حکمةدا وی چه دلیل شی په عجز د انسان اود هغه په 
جهالت باندی چە که ددۂ استعداد او قابلیت هر خو مره غت شی او علم ئے هرخومره ډیر 
شی خو بيا هم د دیرو خبرود پوھے نه عاجز دی اودا به دلیل وی په قدرت او عنم د الله 
تعالی باندی چه د ھغھ سره دومره علم دی چه انسان د هغه د علم احاطه نشی کول (دا د 
ھغھ متشابهاتو حکمة دی چه معنی ‏ معلو مه نوی لکه حروف مقطعات وغیره)- 

() ك التق ابات سك فى لور رین املف لب اما هی فى تع 
امور َة ای طالب فا النگلٹ بالتمریض وَالتْسلِیم له تعالی بق ويول (آمنا یہ کل ین 
ند ربا [الطعن فى القرآن ص [٥۹]۔‏ 

(متشابهات په هغه کارونو کښ نشته چه ھغے باندے د عمل کولو مطالبه د مکلف نه 
شوے وی بلکه دا صرف په هغه عقیدوی امورو کش وی چه د مکلف نه ئے دا مطالبه 
شویدہ چه دا کارونه الله تعالی ته اوسپارہ او داسے آووایه : مون پدے سره ایمان راورے دا 
ټول زمونږ د رب د طرف نه دی)- 

)٦(‏ فخر الدین الرازی ذکر کریدی : [مٹی گانت لها موجه کان لول تیال 
َضْعَب وََشَیٌء وراه الْمَشَقَةتُوجبُ مید الراب قال تعَالی: آم > ہک ا رکال 
الله لین َاعَدڈوْا منکم وغل الصابرينَ] [العمران :4۲ ۱] [الطعن فى القرآن] ‏ . 

(کله چه قرآن کریم کش متشابهات موجود وی نو پدے سره به حق ته رسیدل گران وی 
او مشقت والابه وی او خومره چه مشقت زیات وی نو اجر به زباتیپری)- 

(۷) رآلفرآن را گان مَُملا على تشاب ریالم بطري اتاوهلاب وترحیح مها 
على عض وَالَقرَفِیْ عم يك إلى علوم رین على ال خر رارف الان وین 
الخ] [الطعن فی القرآن]_ 

(کله چه قرآن کښ متشابهات شته نو پدے سره به بنده محتاج وی چه پدی باندی علم 
راولی په طریقه د تاوبلاتو او احتمالاتو سره او بعضو له به په بعضو ترجیح ورکوی او دا 
کار هله کیمری چه انسان ددے دپاره علوم زده کری چه هغه علم اللغة او نحو او صرف او 
معانی او بیان دی- چه طریقه دتاویل آوپیژنی نو أوگورہ متشابهاتو سره تورو علوم 
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راپیدا کیپری- 
الاو له يلص من طلمةاتفیندء وفی ذلك تنب بشان العف املع ول گان کل 
حالما اختاج إلى لاد له رل ال مهْمَاآه] 
[مناهل العرفان ۹۱۲٥٥]۔‏ 
(قرآن کش محکم او متشابه موجود دی دی دپاره چه پدے کښ کتونکے ددے په 
معلومات کښ د عقلی ذلیلونو نه مدد واخلی اوپدے سره د تقلید دتیارو نھ آوخی نو پدے 
کښ دعقل عظمت شان ذکر دی نو که قرآن ټول محکم شی نو بيا به عقلی دلیل ته 
حاجت رانشی او عقل به بیکاره ش أوگرخی)- 
)٩(‏ [فیه تین از الفرّآن زان کل ما اس فيه شین ین الْحَقَاء لو ای اسابل محل 
عم فی بلاقیه برغ لطرّف العلی فی البَيّان] زمداهل]_ 
(متشابه چه په قرآن کش راغلی دی نو پدے سره د قرآن کریم اعجاز ښه مضبوط 
شویدی خکه چه کوم الفاظ وکښ چه داس خفاء او پبوال وی چه هغه احتمال د دیرو 
معانیو لری نو په بلاغت کښ ددی لوئی دخل وی او دا په بیان او وضاحت کش اعلی 
طرف تہ رسیدلے وی) خشکه چه دغه کلام مشتمل وی پداس نکتو او لوازم اوخواصو 
باندی چه هغھ اعلی درجه دبلاغت وی اوددی تشریح په کتابونو دبلاغت کش ذکر 
کیری ۶8 
د متشابهاتو مثالونه چه محکماتو تھ واپس کول شی او مبتدعینو د هغے نه غلط 
استدلالات کریدی هغه به په تفسیر د سورة آل عمران کش راشی ان شاء الله تعالی- 
۰- لا مر العشرون : هل فی القرآن مجاز ام لا 
[ آیا په قرآن کش مجاز شته؟ ] 
دا هم یو مهم بحث دی چه دیرو مبتدعینو تری غلطه فائدہ اخسی ده دا علمی بحث 
دی پدے وجه که عوام ورونه پدی پو هه نشی نو معذرت غوارو : 
(۱) اکشراهل علم وائی جه لفظ عربی پھ دوه قسمه دی یو حقیقت دی او بل مجاز. او 
حقیقت دیته وائی چه لفظ دیومعنی دپاره وضع شوی وی او په فمدی معنی کش 


اصول التفسیر ۱۸۷ رعنوم القرآن 


امال سی اوم جار دته وای جه دغه لفط په خر می مو ضوع له کین انتعمال 
شی د وجھ د یوے قرینے نھ۔ اودا په کلام عربی کښ موجود دی لکه مشلا تھ اووائے : ریب 
َسَذا]۔ (ما زمرے أولیدو او ستا مراد ددے نه یو بهادر سرے وی٠‏ نو آوگوره د اسد لفظ خپله 
معنیٰ زمرے دی (یعنی حیوان مفترس) هغه حیوان چه شوکول کوی)۔ دلته لفظ د اسد 
استعمال شو د خپلے معنیٰ نه علاوه په بله معتی کښ چه هغه بھادر شخص دی نو دا 
مجاز شو 

۲- دارنگه آیت کش دی : مما تثبك الاش (زمکه رازرغون کوی) نو أوگورہ 
رازرغون کونکے خو الله تعالی دی او دلته ئے نسبت زمک ته شویدے۔ 

۳- « بر اق ناقام (دیوال پربوتو ته مائل وو نو خضر اف برابر کرو) نو آوگوره 
اراده کول صفت د ذی روح شی دب او دلته ئے د دیوال دپاره استعمال کریدہ۔ نو دا استعمال 
دلفظ شو په غير معنی موضوع له کښ نو بس دا مجاز شو دغه شان نور ویر مثالونه 
واخله لکه القربه لفظ کلی دپاره وضع شویدی او بیا استعمالیرری په معنی د کلی 
آوسیدونکی خلقو کښ۔ 

(۲) لیکن صحیح خبره دا ده چه په قرآن کریم کښ لا خه چه په لخت عربی کښ مجاز 
نشته_ 

دلاتل -اول دلل :دا دی میس و با ی 
عربی کښ یوه نوے اصطلاح راوستل دی چه ن د نبی تہ له نه نقل ده او نه د صتابه کرامو 
اند تابعینو اونةدتبع تابعینو نه اونژد هغه امامانو نه چه هغه مشهور دی په علم کش 
اونۀ د ائمه اربعه ژ نه او نۀ د ثوری» اوزاعی» ابوحنیفة. او شافعی نھ ثابت دی بلکه د لغت د 
امامائو نه هم ددی ثبوت نۀ ملاویری لکه خلیل» سیبوید ابوعمروبن العلاء وغیرہ۔ 

نو په لخت کش بیا پھ قرآن کریم کښ داس اصطلاح بیانول چه هغه د هیڅ اهل لغت او 
امام نه ثابته نه وی دا افتراء ده په هغه علماژ باندی» صرف ابوعبیده معمربن المثلی نه 
منسوب دی چه هغه په خپل کتاب کښ په لفظ د مجاز باندی تکلم او تلفظ کریدی 
لیکن د ھغھ مقصد هم د مجاز نھ هغه مجاز ن دی کوم چه مقابل د حقیقت دم بلکه 
هغهد مجاز الاية نه مراد هغه الفاظ اخستی دی چه په ھغے سره د آیت نه تعبیر گیرری- 
نوچا چه دا خبره أوکرہ چه اهل لغت دا وائی چه دا لفظ حقیقة دب او دا مجاز دی نو دا په 
هغوی باندی افتراء ده خکه اهل لغت او سلف الامة او علماء السلف ھیخ کله دا خبره نا 
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ده کری بلکه دا يوه مبتدعه اصطلاح ده» اود معتزلو نه نقل ده 

پدی امت کښ امام شافع هفه اولنے شخصیت دی چه په اصول الفقه کش اول هغه 
خبری کریدی او هغه چرته دا تقسیم ن دی کرت او نه ئے په لفظ د حقیقت او مجاز باندی 
تلفظ کریدی دغه شان محمد بن الحسن الشیبانی په الجامع الکبیر کبس هغه مسائل 
ذکر کریدی چه هغه په کلام عربی باندی مبنی دی او ھغھ پکښ حقيقة او مجاز نژ ده 
ذکر کری_ نو احناف وغیره چه دا خبره کوی چه مجاز خلیفه د حقیقت دی په حق ‏ !نظ 
کب په نیز د ابوحنیقة او خلیفه د حکم دی په نیز د صاحبینو نو دا په هغوی باندے افتراء 
ده. او ھخوی ددی تقسیم نه خبر هم نۂ وو که څوك أورائی چه د امام احمد بن حتبل نه 
خو نقل دی چه هغه په کتاب (الرد علی الجهمیه) کښ وئیلی دی چه (اناء او نحن او ددے 
په شان الفاظ په قرآن کریم کښ د مجاز اللغة نه دی لکه یو تن د خپل خان دپاره د جمی 
صیغه استعمالوی او داسے وائی ریت »انا صتفعل] ۔(صوتر به ئے درکرو او مونو به ئے 
آوکرو- 

ددے جواب دا دی چه: امام احمد د شاگردانو نه ابوالحسن الجزرتق ابو عبد افدبن 
حاص او ابو الفضل التمیمی بن ابی الحسن التمیمق وئیلی دی چه د امام احم د مجاز 
اللغةنه مراد معنی لغوی ده یعنی دا استعمال هم پھ لغت کښ جائز دی جه یو تن خان 
دپاره د جمع صیغه استعمال کری [ای ما ی یور فی ال 

او دغه اصطلاح ئے هیځ کله مراد نژدہ چه مجاز نه مراد مقابل د حقیقت ذس_ ځکه که 
' دا ئے مراد وی نو په بل خال کش بە ئے هم دغه استعمال کری وی او حال دا جه د هغه نه په 
تبول کتاب کبس ھیخ یو خائے کښ اصطلاح د حقيقة او مجاز نۀ ده ثابته_ بلکه تقسیم د 
لفظ حقیقة او مجاز ته دا اصطلاح په خلورمه صدیٌ کش ایجاد شویده جه ابتداء یہ په 
آخرد دریمه صدئ کش شویده_ ددی وجه نه مشهور امامانو لکه محمد بن خویزمنداد 
وغیره د مالکیه و نه اوداود بن علی» اود هغه وی ابوبکر او منذر بن سعید البلوطی 
ددی نه منع کوی چه پھ قرآن کښ دی مجاز راشی اوبلوطی صاحب پدے باند ی کتاب 
هم لیکل دے۔ 

۲ د لیل : داتقسیم د لفظ حقیقة او مجاز تھ فرع ددے دب چه فرق اُوشی په مابین د 
وضع او استعمال کښ او حال دا چه پدے فرق باندے ھی دلیل نشتھ۔ ددی تفصیل دا دی 
چه دوی وائی حقیقت دیته وئیلے شی چەلفظ اوا وضع شی دیوے معنیٰ دپارہ بیا 
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استعمال شی په بله معنی کښ۔ نو استعمال ‏ په اوله معنی کښ حقیقت دی او په 
دویمه معنی کی مجاز دے۔ نو دوی فرق کوی په مابین د وضع او استعمال کښ او حال دا 
چەدافرق غلط دی ځکه په دنیا کښ صرف او صرف استعمال شته او وضع بعینه 
همدغه استعمال دےء جداشے نۂ دے۔ځکھ چه صحیح مذ هب دا دی چه انسانااو تھ ته 
لغات او زب الله تعالی ورکریدی لکه اله تعالی فرمائی : لعل منطق الچ [النمل ١ ١‏ ط 
لوا نطقت الله الَّذِیٰ انطق کل شَیْ و (فصلت ٢٢‏ ۔ « لی على فسوی - ویر دی 
[الاعلی : ۲۳/۲ ارّحهنِعَلَمَ ارآ عَلَق اسان عَلَمَه ليان [الرحمن : 4-۱]- 
دا آیتونه دلیل دی چه انسانانو وغیرو ته ژب الله تعالی ورزده کریدی نو د کوم وخت نه 
چه الله تعالی آدم الا ته ژبه ورزده کره نو د هغه وخت نه هغه استعمال هم کره نو دغه 
استعمال ته بعینه وضع وائی۔ او داس هیځ کله نة ده چه مثلا خه خلق دے راجمع شوی 
وی او الفاظ عربی دے ئے اول د یوے معنی دپاره وضع کری وی مثلا داس دب وئیلی وی 
چه لفظ د اسد اول کش زمری تہ وئیلے شی اوبیا دب نورخلق راغلی وی او هفوء دن 
دغه لفظ د اسد پھ بهادر انسان کش استعمال کری وی پدی فرق بائدی دلیل نشته بلکه 
د کوم وخت نه چه اتسان اسد لفظ استعمال کرو نو دای زمری ته هم وئیلو اود بهادر دپاره 
ت هم استعمال کرو او دا فرق د هیخ اهل لسان نه ندب نقل- بلکه هر بی چە کله پیدا 
شی نو کله چه زمانے دتمییز ته اورسیږی نو د مور پلاریاد مربی نه آوری چه هغه الفاظ 
وائی اویوے معنی تھ اشارہ کوی نو دا بچے دا فهموی چه دا لفظددے معنیٰ دپاره 
استعمالیرری اوددے متکلم ددب لفظ نه همدا معنی مراده وی» بیا یو یو لفظ اوری تردے 
چەد هغه قوم ټول لغات واوری کوم کبس چه دالوئی کیری بغیر ددے نه چه قوم دده دباره 
تک ندنو فطلا چو گرق ن 
دارنگه بیا دوی وائی چھ یو لفظ چھ د یوے معنی دپاره وضع شی او لا استعمال شوی نۂ 
وی نو دالفظ قبل الاستعمال نۂ حقیقت دی اونۂ مجاز دے۔ نو موتر وایو چه دا کوم لفظ 
دی چەد یوے معنی دپاره وضع شوے وی او لا استعمال شوی نه وی مثلا دغه لفظ د اسد 
وضع شوی وی دپاره دز صری اولا په زمری کښ استعمال شوی نه وی بلکه کله نه چه 
عربی انسان زمری لیدلے دی نو دغه لفظ ئے ورله استعمال کریدت نو انسان تہ مشلا د اول 
: نهد اسد په لیدلو سره دا خودلی دی چه دے ته به زصری وئیلے شی نو دا وضع زیعنی 
کیخودل د لفظ د معنی دپاره) بعینه استعمال دے۔ ۱ 
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نو معلومه شوه چه اله تعالیٰ بنی نوع انسان تھ دا الهام کرید ے چه دوی تعبیر آوکری د 
خپنو مقاصدو او ارادو نه په خپلو الفاظو سره او دا اول د دوی پلار آدم لا زده کری وو او 
بيا اولادو هم د هغه په شان زده کرل اگرکه لغات به مختلف وو لکه الله تعالی موسی 
ا تہ وحی په عبرانی کښ کرے وه او محمد تاه تھ ئے په عربی کښ أوکرہ او دوارہ د اللہ 
تعالی کلام دہے۔ نو چا چه دا دعوی أوکره چه وضع مقدم ده به استعمال باندی نو دا ہے 
علمه خبره کوی بلکه انسانانو تھ معلوم ش صرف استعمال دی 

۳- داحیل : دوی واثی چھ حقیقت د مجاز نھ پدے باندی جدا کیرری چه په حقیقت کش 
ب اعمال د نظ سر اکتقاه کیری او کرت ته ے طرورت کلاوی او ید مجاز کین ریغد 
وی۔ نو دا ھم دلیل دب چه خبره توله متعلق ده د استعمال پورے نهد وضع متقدم پورے۔ 

دویم دا چم : ددے تقسیم دپارہ هیځ حقیقت نشته او چا چه د حقیقت او مجاز ترمینځ 
فرق کریدی نود هغوی دپاره خه صحیح حد نشته جه په هی سره حقیقت د مجاز نھ 
جداشی نو معلومه شوه چه دا تقسیم باطل دے۔ اوداد ھغھ چاتقسیم دی چه خبرب 
کنوی او سوچ پری نه گوی بلکه ہے علمه لگیا وی٠‏ ځکه چه دوی وائی : حقيقة هغه لفظ 
دی چه مستعمل شی په ما وضع له کښ او مجاز ھغھ لفظ دی چه مستعمل شی په غیر 
ما وضع له کش نو دوی پدے کش محتاج دی چه اثبات د وضع سابق آوکری په استعمال- 
او دا کار گران دی- 

۳-بله دا چه دوی پخپله دا فرق باطل کریدی او ھغھ داس چھ دوی خقیقت دری قسمه 
کروی حقیقت لغویه او عرفیه او شرعیہ۔ د حقیقت عرفیه تعریف دا کوی چه په عرف عام 
کب یو لفظ دلالت أوکری پھ یوہ معنیٰ باندے نۂ په لغت کش- اودغه معنی به کله د 
لغوی معنی نه عامه وی او کله به خاص وی او کله بەترے مباینه نۀ وی لیکن د دواړو 
ترمینخبەعلاقه وی چهد هغی د وجه نه به استعمال شوے وی لکه ددے مثال لفظ د 
ظعینہ دی چه دا ه لغت کښ نوم د دایب ووبیا دوی ھغھ ښځے ته دا نوم ورکر و کومه چه 
پدی باندی سوریری نو دا حقيقة عرفی د خه خلقو حقیقت نۂ دی چه هغوی ددی په نقل 
کولو باندی اتفاق کے وی بلکه بعض کسانو پدی باندی تلفظ أوکرو اود سوری زنانه 
دپاره ئے استعمال کرو اوبیا دغه استعغال مشهور شو نو حقیقت عرفی وگرخید و لکه 
دوی دا خبره هم کوی چه کله په بعض الفاظو باندی استعمال غلبه آوکری نو په هغه ثفظ 
کښ معنی دیره مشهوره شی او جه مطلقا ذکرشی نو همدغه مشهوره معنی ئے مراده 
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وی نوگوره دلته حقیقت عرفی ناسخ شو د حقیقت لغوی دپاره» نو دے حقیقت عرفی 
هغه حقیقت لغوی ختم کرو نو دلته یو استعمال بل استعمال لره ختم کرو سره ددے نه 
چه دلنه ددی استعمال نھ مخکش وضع نشته نو دا قاعدہ ئے هم خطاء شوه چه د هر 
مجاز دپاره حقیقت ضروری دے۔ 

سوال : دوی وائی چه د حقیقت اود مجاز فرق شته پدی طریقه چه حقیقت ھغھ د 
چه د قرینو نه خالی وی او مجاز کښ قرینه ضروری وی دارنگه حقیقت ھغھ دی چه 
معنی ئے د مطلق لفظ نه معلومیرری او مجاز ھغھ دی چه معنی ‏ هله معلومیرری چه 
قید ورسره آولگول شی۔ دارنگه حقیقت هغه دی چه کله مطلق ذکر شی نو ذهن هف تھ 
سبقت کوی او مجاز ھغھ دی چه ذهن هف تھ سبقت نۂ کوی۔ 

جواب : مونر تپوس کوو چه د تجرید عن القرائن او اقتران بالقرائن نه ستاسو خه مراد 
دب؟ کے ددے نے لفظی قریت مراد وی لکه مثلا د اضافت سره استعمالیری یا د لام 
التعریف سره یا د فاعل او مفعول او مبتداء او خبر سره مقرون استعمالیری نو بيا خو په 
مرکب کلام کښ ھیخ یو اسم نشته مگر هغه ضرور مقید دب په یو لفظی قید سره دغه 
شان فعل هم مقید استعمالیری کله د فاعل سره او کله د مفعول به او کله د ظرف او 
مفعول معه او حال وغیره سره نو فعل هم مقید دی او دغه شان حرف خو بالکلیه مقید 
راځی۔ نو بناء پدے هر اسم او فعل او حرف چه په کلام عربی وغیره کښ استعمالیرری نو 
هغه مقید استعمالیری او مطلق پکش نشته نو وس دا وئيل به خطاء‌وی چه حقیقی 
لفظ هغه‌دی چه مطلقاً د هری قرینے نھ خالی وی» او مجاز ھغد دب چه قرینه ورسره وی۔ 
خو که دوی آووائی مراد ز مونر بعض قرینے دی نڈ بعض۔ نو جواب دا دی چه ته موئر تھ 
هغه قرینه آونسایه چه د ھغے سره لفظ حقیقت گرخی او هغه قرینه چه د هف سره لفظ 
مجاز گرخی- اودا هیڅ کله نشی خودل - ۱ 

بيا که دوی آووائی چه صحیح ده چه د هر حقیقت سره هم قرینه شته او مجاز سره هم 
شته لیکن زمونر مراد قرائن متصله او منفصله دی نو که یو لفظ سره قرینه متصله 
راغلہ دا به حقیقت وی او که قرینه منفصله (بعیده) راغله نو دا به مجاز وی نو مونږ 
ورته جواب کش وایو چه ستا د متصل قریٹے نھ خه مراد دی ؟ لفظی مراد کوے او که هغھ 
قرینه چه د خطاب په وخت کښ موجوده وی یعنی قرینه معنوی- 

نوکه قرینه لفظی مراد کوے کومه چه د لفظ نھ معلومییری او لفظ پرب دلالت کوی نو 
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ہیا خو ددے نے دا لازمیری چه کوصه قرینه د حال د متکلم نه یا د آوریدونگی نه 
ویر سر بی لته وی و اس وس ری اتب و 
شی او متکلم او مخاطب دواروته هغه شخص معلوم وی نو دا وب مجاز شی لکه مثلا 
آوونید شی (قال النبیٰ مف _ 
(نو دلته د مسلمانانو په نیز ددی نه مراد رسول الله بل دے) او دغه شان کله چه 
(الصدیق) استعمال شی نو د مسلمانانو په نیز ددے نه ابریکر صدیق مراد وی دارنگه یو 
سری خپل ملگری تھ آووائی (اذ هب الی الامیر او القاضی او الوالی) او مراد دده دا وی چه 
هغه امیر او قاضی او والی تھ لار شه چه ما اوتاته معلوم دی نو پکاردا ده چه دا وی مجاز 
شی ځکه جه دلته هم معلومات د حال د مخاطب نه آوشو نۀ د لفظ نه او حال دا جه :ا 
خو ستاسو په نیز هم مجاز نژ دے۔ 
اودغه شان چه یو ضمیر یو معلوم شی ته راجع شی چه هغه مخکښ ذکر نة وی‌لکه 
ظ إا ك٥‏ یا حتی تورث بالحخاب4 (قرآن او شمس مخکښ لفظاً ذکرنۀ دی اود 
حال د مخاطب او متکلم نھ معلومیری نو دی‌ته دی هم مجاز آووئیل شی او حال دا چه 
دیته هیخوك مجاز نه وائی- ۱ 
دغه شان برعکس واخله چه مثلایو انسان د یو بهادر شخص په باره کش أووائی : هدا 
اَسَد مَل ارم گذًا] یا د بلید رکمعقل) په بار کښ آووائی : رھدا الجمّار ال لیم کلا]_یاد 
یو سخی په‌باره کښ داسے آووائی : صن بر ری بنه الوم کذ]_ نو دا دی حقیقت شی 
خکه چه دلتهد اسد نه مراد رجل شجاع دی او قرینه لفظی ورسره ذکر ده چه هغه هذا دی 
نو بیا خو دابالکل مجاز نشو۔ 
اوکەتەد متصل قریئے نه مراد عامه اخلے چه هغه په وخت د خطاب کښ موجوده وی 
او که نۀ وی نو بيا جواب دا دے چه خبره خو د مخکښ نه هم زیاته سخته شوه ځکه چه 
هر شخص چه په مجاز باندی تکلم کوی نو خامخا به هغه سره د حال د مخاطب نه داسے 
قرینه وی جه په هغے سره معنی مراده ښکاره کیرری خکه که دامس قرینه ورسره نۀ وی نو 
. بیا خو په دغه لفظ باندی تلفظ اوتکلم جائز نه دے۔ نو ثابته شوه چه د مجاز او حققت 
ترمینخ فرق په قرینو سره هم صحیح نژ دی - 
بعض وائی دا نزاع لفظی ده خکه چه لفظ د اسد چه کله استعمال کرت شی پە رجل 
شجاع کب نو دا مجباز دی اګ رکه تھ ورته مجاز نوم نۂ ایردی» لیکن دا خبره هم خطاء ده 
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وجه دا ده چه دا خبره بناء ده پدی چه لفظ پە دوه قسمه دی یو حقیقت او بل مجاز او 
حقیقت استعمال د لفظ دب په معنی موضوع له کښ او مجاز استعمال د لفظ دی په 
غير ما وضع له کښ لکه لفظ د اسد او حمار چه په بهادر یا بلید (کمعقل) کښ استعمال 
شی نو دا مجاز دے۔ اودا بناء دی په فرق پھ مابین د وضع او استعمال کش اوپدی چه 
وضع مقدم وی پھ استعمال باندی او حال دا چه پدی فرق باندی هیچ دلیل نشته اووضع 
او استعمال دوارہ یو شے دی او چا چه فرق کریدے نو هغه باطل دہے۔ 

شیخ الاسلام ابن تیحیه رحمه الله فرمائی : 

بل گر سرت سرت سرت گ مدع لم بطق به اس ویس زاغ فيه 
لفط بل یال : د تفس حا ریم بل لمیر هذاعن هد ولهدا گان کل مادکره ین ارو 
سار َاطلةه وگلا د گر بَمَضُهُمْقَرقَا له ثانی] [محمو ع الفتاوی [۱۱۳/۷] - 

جوابات الشبشات : 

اوس دلته ھغھ الفاظ او دلائل پیانیرری چه علماؤ هف ته مجاز وئیلے وی او حال دا چه 
هغه مجاز نۀ وی بلکه هغه بعینه حقائق دی او په کلام عربی کښ بالکل مجاز نشته 
بدکه ټول حقائق دی خو کله عرب دغه الفاظ په یوہ طریقه استعمالوی او کله ئے په رله 
پت نو دیته جریان الکلام على اسالیب العرب وائی- او مجاز وئيل ورته صحیح نه 

ی شکه چەد مجاز دارومدار پھ فرق دی پھ مابین د وضع او استعمال کښ اود هف 

کات 

-)۷۷ : اول دا چه دوی وائی : قرآن کښ راغلی دی : ل دارا یرد ان ينص (الکھف‎ -١ 
نو دوی وائی جه جدار (دیوال) خو مه حیوان نۀ دی چه هغه دپاره ارادہ ابته شی خکه‎ 
اراده خو د حیوان وی نو دلته دا لفظ په میسلان کښ استعمال شویدے نودا مجاز شو۔‎ 
جواب : ددی جواب دا دی چهد ارادی دپاره دوه استعماله دی کله استعمالیرری په هغه‎ 
میلان کښ چهد ھغے سره شعوروی چه ھغھ د ژوندی حبوان میلان دب او کله‎ 
استعمالیری په هغھ میلان کښ چه د هق سره شعور نۂ وی۔ لکد د دیوال میلان شو۔ او‎ 
دا خبره په لخت کین مشهوره د لکه عرب وائی :هل اکٹ برد ان ع - (داجهت‎ 
راپریوتو ته مائل دے) پر 1 رد ذ آن تخر دا زمکه کروندی ته مائله دہ) نو‎ 
دلته اراده لفظ په قدر مشترا ك بین المعنیین کښ استعمال دی خو که په یو کش‎ 
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حقیقت اوګرځو او پھ بل کښ مجاز نو بیا خلاف الاصل کار لازمیرٍی۔ دارنگه پدے کش 
داسے نه وئیلے کیږی چه (یرید) لفظ اول کښ د اتسان دپاره وضع شوے ووبیا د هق نھ 
روستر په دیوال کښ استعمال شو۔ خکه چه پدی تقدیم اوتاخیرباندے هیخ دلیل دلغت 
نه نشته بلکه عرب دواره الفاظ یو شان استعمالوی په جدار کښ ئے هم استعمالوی او په 
حیوان کښ هم او ددی دوارو استعمالینو ترمینخ پھ تقدم اوتأخرباندی دب خوك دلیل 
پیش کری او ھی کلەئے نشی پیش کولے۔ نو دلته قدر مشترك دا مفهوم کلی شو او ارادة 
الحیوان او ارادۃ الجداردوارەئے نوعین شو۔ او دواره فردین حقیقیین دی۔ 
۷- دویم دوی وائی : لفظ د اسد یا حمار چه استعمال شی په حیوان کش نو دا حقیقت 
دی او چه استعمال شی په بهادر شخص یا کمعقل شخص کښ نو دا مجاز دہے۔ 
جواب دا دے چه دواره استعمالونه حقیقت دے۔ او هیڅ مجاز پکښ نشته بلکه اهل 
لغت دواره محاوری یو شان استعمالوی کله چه د اسد نسبت حیوان تھ کوی نو د هف نه 
درنده اخلی او که انسان تھ ی نسبت کوی نو بهادر شخص ترے اخلی- 
۴- دارنگه دوی استدلال کوی پدی قول د الله تعالی :$ فد الله لاس المع 
حرف [النحل:۱۱۲]- 
(الله تعالی دوی تھ اوڅکولو جامه د لورت اود یرس) 
نوبعض خلق وائی چه ذوق لفظ حقیقت دب په څکولو د خُله کښ او لباس هغه‌ته 
وئیلے شی چه خلق ئے بدن ته اغوندی نو دلته په ذوق کش استعاره شویده او په لباس کش 
هم استعاره شویدہ۔ او دا مجاز دب جواب دا دی چه امام خلیل (د لغت وغیره مشهور 
امام) وئیلی دی چه ذوق پھ لغت د عربو کش وئیلے شی : وجو عم السْیّء] ۔(دیو شی 
خوند موجودیدل) اود عربو استعمال هم پدے باندت دلالت کوی اله تعالی فرمائی : 
ون ذیقنهم ین الاب ادلی دود العَذاب ال كبر «لم السحدة :۲۱) _ وقال : « دق الک 
٠‏ آنت لیر لكريم «لدعان : ٩‏ 4) 9 ات وبال نما (الطلاق : 6٩‏ وقال : « ا يوون 
فا مرت إلا الم ول یچ الدحان ٥٤)۔‏ نو ذوق لفظ په هر هغه شی کښ استعمالیری 
چهد ھغے احساس کیری او انسان د هی درد یا خوند مونده کوی) نو دا دعوه کول چه 
ذوق صرف د خله په څکلو کش انتعمالیری غلطه دہ بلکه ذوق په هر شی کش مقید 
استعمالیری لکه (ذقٹ الطعام والشراب) جه اووئیل شی نو بیا به مراد د خولے کل وی 
اوکه ذقت العذاب والالم أووئیلے شی نو بیا به د بدن وغیره کل وی. دغه شان لباس لفظ 
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استعمالیری د هر هغه شی دپاره جه انسان پتیوی اود انسان نه راتاویرری الله تعالی 
فرمائی : « وحن الل سا ولاس وی ی عير عراف : ۲ ۲)- ف من لباس کم 
ونم یاس هن «لبقره : ۱۸۷)۔ 

اولکه وئیلے شی لیس الَحَقبالبَاطل] یعنی چه حق دباطل سره کہوہ کړی تردی چه 
حق پټ شی بیائے تمییز نه کیرری- نو دلته نکته دا ده چھ د کوب لورے درد تول بدن د 
انسان مومی دغه شان ھغھ خوف چه تول بدن باندی راغك وی نوکه د هف په باره کش 
داس اووئیلے شی دق الله الع رالحَرّفَ] ۔ (الله تعالی دی تھ لورہ اویره وشکوله) نو 
دا دلالت نکوی چه کن دا د آوری انسان تبولو اجزاژ ته رسیدل ده خو کله چه داس أُووئیلے 
شی : [لباس اج ع ولو ف] (چه‌جامهد لورے ئے آوشکوله) نو دی نه دا معلومه شوه 
چه دا لوره د هر جزء ددی انسان نه راتاو شویده اودغه شان هر جزء ته ی دا خوف رسیدلے 
۳ ۱ 

6- دغه شان دوی دعوی کوی چه لفظ د مکر استهزاء او سخریه چه نسبت نے اللہ 
تعالیٰ تھ شوے وی نو دا مجاز دی په قرآن کښ۔ او دوی وئیلی دی جه دا مشاکلهً 
استعمال شویدی او مشاکلت مجاز دے۔ جواب دا دب چے دا خبرہ خطاء دہ بلکه داعین 
حقیقت دی چەداللهتعالیٰ دپاره حقیقة استعمالیرری او دا د الله تعالی صفات فعليه 
حقیقیه دی خکه مکر او استهزاء او سخریه دوه قسمه ده یو دا چه دا کارونه أوکرے شی د 
ھغھ چا پسے جه هغه د عقوبت او سزاء مستحق نوی تو بیا دا کارونه ظلم دی او کله چه 
دخپل مستحق پس آوشی کوم چه اول کش سخریه او مکر کرے وی نو هغه دپارہ دا سزاء 
ده او دا بعینه عدل دی لکه الله تعالی فرمائی :9 لك کدنا لت 4 ۔ (یعنی لکه 
څنګه چه ورونو د یوسف د هغه دپاره چل جور کرے وو نو دغه شان لله تعالی هم چل جور 
کرو د هغه د آوچتولو او غالبه کولو دپاره) اوالله تعالی فرمائی : له ییون کیا کید 
ا ۱ 

نو دا د الله تعالی حقیقی صفت دی خنکه چه د الله تعالی د شان او مرتبے سره لائق وی۔ 
هیځ مجازیت پکښ نشته۔ 

٥-ددوی‏ مشهور مثال دا هم دی چھ قرآن کبس راغلی دی : 
«واسأل افر [یوسف ۸۲]۔ چه کل خو دیوالونو او کورنو ته وئیلے شی نو دلته مضاف 
حذف دی او مضاف الیه د ھغے قائم مقام دی یعنی (واسال اَل الْقرَق ۔(یعنی د لی 


اصول التفسير تد وعلرم القرآن 


آوسیدونکو نەتپوس أوکړه) نو دا مجاز شوء دغه شان لفظ د مدینه اونهر او میزاب 
وغیره واخله چه وئیل شی جری النهر او سال المیزاب- 

جوانج : د قرینه مدینه» میزاب او نھر وغیره الفاظ ددی نه دوه معانی مراد کیری یو حال 
اوبل محل اودواره په معنی ددے الفاظو کښ داخل دی ن وکله د قریه نه مراد آوسیدونکی 
وی او کله تری مراد خائے د آوسیدویعنی کورونه وغیره وی- 

دغه شان میزاب کله پرنال ته وئیلے شی او کله هغه آوبه جه په پرناله کش بهیری- دغه 
شان نهر نه کله مراد کنده وی او کله ترے مراد هغه آوبه چه په هغھ کنده کش روات وی او 
دوارہ معنے د دغه الفاظو دی اودواړه یو شان استعمالیږی لکه اله تعالی فرمائی :گم 
من فرب اھا فجاء ها باسنا یات هم رد6 (اعراف : ۰۰4) - دارنگه ( و کین من فرب هی 
لد موه ین ق رزیت لین هرت ا امم فلا تام رهم64 (محمد : ۱۳)-_نو دلت ترے 
آوسیدونکی مراد دی۔ او فرمائی : او کال مر علی ره ری اوی عَلی عُرُوْيِهَا - نو 
دلته د قریه نه مراد علاقه او کورونه او مکان دی نۀ آوسیدونکی_ اود هریو سره قرینه 
شته که هلاکت وغیره ذکرشی» معلومیی چه آوسیدونکی مراد دی او که سقوط او 
خواية او عروش لفظ ذکر شی نو د قریه نه مراد کورونه وی۔ 

دغه شان لفظ د انسان بدن ته هم شاملیری او روح ته هم بيا کله احکام بدن ته شاملیپری 
اوکله روح ته شکهد دوارو ترمینخ تلازم دے۔ نو دغه شان قریه واخله کله جه د ھغے 
آوسیدونکو تھ عذاب ورکرے نو کورونه ی خراب شی او کله چه کورونه خراب شی نو دا 
عذاب شو د آوسیدونکو دپاره نو د دواروترمینخ تلازم شو۔ نو اوس دا خبره کول چه 
واسأُل القریه کښ مضاف حذف دی او دا مجاز دی بالکل صحیح نشوه بلکه همدا بین 
حقیقت دے۔ ۱ 

ددي وجه نھ موت تھ دا فائده حاصلیرری چه کله یو متکلم د یوی معنی او مقتصد نه په 
کوم لفظ سره تعبیر کوی نو دایو لفت گرخی او همدا حقیقت وی ددے وجه نه کوم 
صحابه کرام چه د نبی له د الفاظو سره اموخته او عادت وو اود هغه د الفاظو اھتمام نے 
کولو نو ھغوی به د رسول الله تل په مراد باندی زر پوهیدل چه دومره به نور څول نہ 
پو هيدل نو مفسر وغیره له هم مناسب دی چه کله د قرآن يا د حدیث یو لفظ ذکرشی نود. 
هغه لفظ سره نور نظائراو هم مثل الفاظ ذکر کری؛ دی دپاره چه د الله تعالی او د هعه 
رسول مراد معلوم کری شی نو پدی طریقه به لغت د قرآن او حدیث او طریقه د الله تعالی 
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اود هغه رسول آوپیژنی- 

بيا کله چه د دغه لفظ نور مثالونه د بل چا په کلام کښ هم موجود وی او دغه مثالونه 
زیات وی نو ددی نه به معلومیری چه دغه عادت اولغت عام مشترك دی اود رسول 
لته پوری خاص نۂ دی بلکه دائے دتول قوم لغت دی نو ددی وجه نه د رسول الله له 
او دغه شان د الله تعالی کلام به په ھغھ عاداتو او صطلاحاتو نشی حمل کول کوم چه 
روستو زمانه کښ پیدا شویدی اود نبی تہ اود هغه د صحابه کرامو په خطاباتو کش 
مشهورنۀ وولکه ویر خلق دا کار کوی خپله يوه اصطلاح جوره کری او بيا د قرآن او 
حدیث د هفت مطابق تشریح کوی۔ لکه احناف چه واجب يوه درجه گنری په مابین د 
فرض او سنتو کبس نو کله چه حدیئو کښ لفظ د واجب راشی نو دوی ترے زر استدلال 
آوکری حال دا چه قرآن او حدیث کښ واجب په معنی د ثابت سره راخی یا په معنی د فرض 
سره وی او دغه خاص درجه بین الفرض والسنة ترے نه وی مراده_ نو ددے مخکسش 
شحقیق نه ثابته شوه چه خوك د حقیقت اود مجاز ترمینخ فرق کوی نو دا غلطه طریقه 
ده او دا په لغت باندی افتراء دہ۔ او ددی بحث د تفصیل دپاره آوگوری : 

[ کناب الایمان ص (۳۲) لشیخ الاسلام» محموع الفتاوی (۹۹/۷-- ۱۱۳ بحث ما يتناوله اللفظ) و 
(۰۷/۲۰) وتفسیر لقاسمی (۱5-۱۳۳) 

چه هغوی په ډیر ناشنا او محققانه انداز کښ مجاز د لغت اود قرآن نه باطل کریدے۔ او 
دیته ئے بدعت او افتراء وثیل ده 

تکمیل : علماء کرام خصوصاً اهل الحدیث علماء د مجاز د نفی کولو اوددے دنه 
منلو په‌باره کښ ډیرتشدد ول کوی ؟ ددی خه حکمة دی؟ دا خو یوہ لغوی اصطلاح ده 
که راشی نو خه بدیت لازمیری ؟ نو اصل کش وجه دا ده چه یو خو دا په لغت د عربو 
باندی یوه افتراء او بهتان دی چه هغوی لفظ دوه اقسامو ته تقسیم کرے نه دی او خلق په 
کښ حقیقت او مجاز دوه اقسام راوباسی بلکه د اهل لغتو په نیز تول کلمات عربیه 
حقائق دی چه ھیخح مجاز پکښ نشته نو د مجاز اصطلاح غلطه ده 

دویم دا چه ددی اصطلاح نه او د مجاز د منلو نه په قرآن او حدیث کښ ویر لوئی شر او 
فساد ار بدعت او غلط عقیدی پیدا شویدی او دا اصل کښ ایجاد د معتزله او روافضو او 
جهمیه او معطلو او اهل بدعو دی چه د دربی صدی په اواخرر اود خلوری صدی په 
اوائلو کښ پیدا شو نو داس اصطلاح په قرآن او حدیث اود الله تعالی په اسماء او صفاتو 
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کښ چلول چه قرآن او سنت او صحیح نقل او لغت او عفل ئے تائید نه کوی- غلط کار 
دی خکه چه کله به دی معتزله او جهمیه ؤ تھ آووئی شو چه قرآن کریم کښ د الله تعالی 
رحمةراغلے دی دغه شان ید او ساق او قدم د الله تعالی صفات راغلی دی دا آوومنی- نو 
دوی به وئیل چه ددی خپل لغوی او حقیقی معانی نة دی مراد بلکه لوازم مراد دی نو ذکر 
درحمة او مراد تری نه لازم د رحمة دی چه هغه فیضان د خير او اعطاء د خير ده اود ید نه 
مراد قدرت دی اود ساق او قدم نھ مراد تسلط او قدرت دی یعنی پدی کښ مجاز 
شویدی_ او ددی نھ مونرر مجازی معانی اخلو- نو په نصوصو کب به ئے غلط تاویلات 
کول او د قرآن کریم تفسیربه ئے په خپله رایه او عقل کولو او په هغه لغت کوم چه دوی د 
ځان نھ جور کرے وو- ددی وجه نه دوی د رسول الله يه په احادیثو اود صحابه کرامو اود 
امامانو د دین پھ اجماع باندے هیچ اعتماد نۀ کوی د خپل خواهش تابع دی۔ که دوی‌ته 
به آووئیل شرچه قرآن کریم د الله تعالی کلام دی نو دوی به وئیل چه دا کلام لفظی (کوم 
په نفس کب دی لیکن نفس ئے هم نة منی نو نفس په معنی ذات سره اخلی یعنی د اللہ 
تعالی په نفس کش چه کوم کلام وو نو ھغھ د اللہ تعالی صفت دی او دی کلام لفظی تھ 
چه کلام وئیلے شی نو دا مجاز دب یعنی دا کلام لفظی دال (دلالت کونک) دی په ھغھ 
تابعینو اوتبع تابعینو ‏ وسلف الامة خلاف ث أوکرو اویوہ غلطه عقیدہئے رامینځ ته کره 
2ے 

اوپدے کښ بھ ئے د جقیقت او مجاز د اصطلاح نھ فائدہ اخسته» نو فکر اوکرہ چه ددب 
حقیقت او مجاز د اصطلاح نه خومره لوئی فساد پیدا شو چه د خلقو عقیدی ئے تباه او 
بربادي کری نو ددی اصطلاح د شهرت د وجه نھ بیضاوی ملا راولگیدو او خلقو دپارہ ئے 
په باب د عقیده کښ داس قاعده جوره کرہ چه کوم خائے د اللہ تعالی اسماء او صفات راشی 
" چه‌په ظاه رکب د هف اطلاق او استعمال په الل تعالی باندی صحیح نوی نود هق نھ 
مراد به غایات وی مجازاً او مبادی به نۀ وی مراد لکه مشلا جه الله تعالی ته رحمن او 
رحیم وئیلے شی نو دا په اعتبارد غایه سره مراد وی یعنی د رحمت چه کوم شی ته انتهاء 
کیری او ئمره د رحمت وی نو هغه به مراد وی چه هغه فیضان او و کره د نعمتونو د.- او 
عین مبداً چه (رحمة دی دا به د الله تعالی صفت نژ وی دغسے نور مثالونه واخله نو 
ددی حقیقت او مجازنه داسے فساد خور شو۔ واه بهدینا وایا هم سواء السبیل)- 
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۱- مر الحادی والعشرون: 
نزول الفرآن على سبعة احرف : 
[ د قرآن په اوو حرفونو نازلیدل ] 

(ددی خه مطلب دب چه قرآن په آووه حرفو نو نازل شویدی؟) 

3 ۰ ۳ ۳ کے رت 1 7 ۰ 

نو دلته یو څو خبرب زده کره ! اول دا چه قرآن کریم الله تعالی په اوه خرفونو نازل کریدی 
اوددے ثبوت په احادیشو سره شویدے لکه حدیث د بخاری کش راغلی دی جه نبی عبسل 
فرمائیلی دی : ۱ 

زک هدا رن رل على سب حرف قفا ما سر من 
سبعة احرف]۔ ۱ ۱ 

(دا قرآن په اووه حرفونو نازل شویدے نو په کومه طریقه چەتاسو ته آسان وی دا لولی) 
پدی حدیث کښ رسول اله الہ امت ته اجازه ورکره چه په هر حرف باندی چه آسانه وی 
نو قرائت کول شی۔ او مسلم کښ په حدیث د ابی بن کعب کښ راغلی دی : 

فتاه حبرل ففال: رذ الله امرك ان ترا منت ران على حرفي فقال: سل الله مُعَافَانَد 
رَمَعْفْرَنَکہ وال امین لین ذلك کم آنه له ال :ان الله مرف أن ترا امک ارآ على حرفي 


ہے ۶ رکھ لے وه کر ود چرچ چیہ پر اریہ مر قد 
ال : اسال الله معافائه رَمَعْفرَنَه ون امتی لايق دی م جاء ه الاه قال : إن الله یامه أن تقرً 


مت مرآ علی کلاله حرف فَقَال : اسال الله مُعَافَاَه عفر وال معي لاني ذلك تم جاه 


الرابعة فَفَالَ: إن الله يمرك آن شرا مك مرن على سَبْعَة خرف فما حرفي قرأ وا علیہ تقد 
آصابواآم]_ 


(نبی له ته جبریل الا راغلو ورتهن أُووئیل : الله تعالی تا ته حکم کوی چه امت ته 
قرآن په یو حرف باندی آولوله_ نبی قب ُوفرمایل : د الله تعالی نه د هغه عافیت او 
مغفرت غوارم. زما امت خو ددے طاقت ئه لری٠‏ ہیا ورته دویم خُل راغلو ورته ئے آووئیل : 
له تعالی تاته حکم کوی چه خپل امت تہ قرآن په دوه حرفونو آولوله_ آخردا چه آووه 


اصول التفسير Yee‏ وعلرم الفرآن 


کرتو تہ آورسیدل آخ رکش آوفرمایل: پھ کوم حرف باندے حر سی 
صحیح قراءت کوی) 

او په بل روایت کش دی : لی بلع سب خرف قل حرف کاب گاف] (سنن النسائی کتاب 
فعا الصلاة باب حامع ما حا فی القرآ۵)۔ 

(آووه حرفونو ته آورسیدو نودا ټول حرفونه کافی شافی دی)۔ 

اوه روایت دترمذی کښ دی چه نہی تیا جبریل ا تہ آوفرمایل : یف لی انو 
ین هم لیخ نی وَالعَجُور له وَالمَّام)۔ ((زہ یو آمیین امت تہ رالیپل شوت یم چه 
په دوی کښ بودا او بوډئ او واره هلکان هم شته)۔ 

داس نور دیر احادیث د آووه حرفونو د ثبوت دپاره موجود دی 

او قرآن پدی آووه حرفونو نازلولو کښ د الله تعالی ددی امت سره آسانی کول مقصد 
وت ۱ 

۲- دارنگه پدے اختلاف د قراءت سره کله نا کله یو حکم د احکامو بیانول مقصود وی 
لکه په کفاره د یمین کش « آوتحریر رة ) سره (مؤمنة) لفظ په یو قراءت کښ زیات 
راغل دب نو پدے سره دا حکم معلوم شو چه په کفاره د قسم کبس مؤمن غلام آزادول 
شرط دی لکه چه دا مذ هب د امام شافعق وغیره دے۔ 


د حروف سبعہ تعلق صرف د الفاظو سره دت 

دویمه خبره دا زده کرہ چه ددی حروف سبعه ژ تعلق صرف د الفاظو سره دی نهد معانیو 
سره دلیل پری دا دی چه عمرفاروق 4 فرمائی چه ما یو ځل د هشام بن حکیم نه سورة 
الفرقان واوریدو نو هغه په دیرو داس حروفو سره لوستلو چه ما ته رسول الله ی هغه شان 
نةوولوستل نو نزدی وه چه ماد غص په وجه په هغه باندی په مانځه کش حمله کرت 

وے. مگرانتظار ی اوکروتردے چه سلامئے واړولو نوما د هغه په په غارہ کښ خادر واچه و 
اوتپوس مب ترے آوکرو چه‌تاته دا سورة چالوستلے دی ؟ نو هغه أووئیل : فا سول 
الله (ما ته رسول الله تلد لوستلے دے) ما أُووئیل : غلط وائےء ما ته خو رسول الله 
برد سورت پتابله طریقه لوستلے دے چھ ستا د قرائت ت نه جدا دی نو ما هغه رسول الله 
لته راوستو ما أووئیل :یارسول الله مادده نه سورت فرقان په هغه حروفو سره 


اصرل اللفسیر ۲۰۹ وعلوم القرآن __ 


واوریدو جه تا ماته نۀ وو لوستلے۔ 
سو رسول اللہ له آوفرمایل : دا پریدہ اے عمر!او هشام تھ ئے حکم آوکرو چە ته آووایه نو ۔ 
ھغھ شان ئے اولوستل خنگه چەترے ما آوریدلے وو نو رسول الله له أوفرمایل : [گذا 
للع 
(همدغه شان نازل شویدی)- 

ہیا رسول الله من ما ته حکم آوکرو چه ای عمر! ته آووایه! ما هغه شان آولوستلو خنکه. 
چه ما ته رسول اللہ تاه لوستلے وو نو رسول الله تلد آوفرمایل : کلک ارت له هذا 
رن اثر علی سَبعة خرف قاروا مَاَسرنُ]_ (همدغه‌شان دا سورت نازل شویدے۔ یقیناً 
دا قرآن په اووه حرفونو نازل شویدی نو په کوم چه آسان وی لولی) [بخاری ومسلم)۔ 

نو ددی حدیث نه ثابته شوه چه دا اختلاف د قراء توتو بناء دی ه اختلاف د الفاظو فقط 
نۀ په اختلاف د معانیو یعنی په اوه وارہ حرفونو سره ھی تبدیلی په معنی او مضمون 
کب ن؛راشی. اود حرام او حلال ترمینخ هیځ تبدیلی نه رای کله نا کله صرف دیو 
زیاتی فائدے دپاره قراء ت بدل شی- او غالباً صرف د الفاظو تبدیلی پکښ رای لکه 
روستو به ی مثالونه راشی۔ ۱ 


د هروف سبعہ نه مراد شه شے ده ۲ 


دانزل القرآن على سبعة احرف په معنی او مراد کښ تقریباً خلوینست اقوال علماژ ذکر 
کریدی چه په هغه تولو کش د اکثرو علماژ په نیز راجح هغه قول دی چه امام ابن جریر او 
د هغه متبعینو اختیار کریدی او هغه دا چه : 

(۱) ددے نه د عربو آووه لغات مراد دی چه هغه لغت د (فریش» هذیل, تقیف. هوازن» 
کِنَانَه تمیم. او دیمن)) دی او دا قول د اکثرو علماؤ دی اوبیهقق صحیح کریدی اوابهرق 
غوره کریدی او صاحب د قاموس په همدی باندب اقتصار کرید ہے۔ 

ابوعبیٌ وائی : دا لغات په قرآن کش تقسیم دی بعض په لغت د قریشو دی او بعض په 
لغت د طذیل او بعض په لغت د هوازن او بعض په لغت د یمن وغیره دی۔ 

اودا مطلب نۂ دی چه هره کلمه به به آووه لغتونو لوستل شی۔ مطلب دا چه قرآن به 
ددی آووه لغاتونه ن آوخی- 

لیکن پدے قول باندی ویر اعتراضونه دی چه هغه ابن جریر جواب کریدی. مگر 


اصول التفسیر ۲۰۳۲ ٣‏ بوعلوم القرآن 


علامه زرقانی پدے باندے دوہ اعتراضونه نور کریدی او هغه دا دی : 

(۱) چه قرآن کریم کښ دیر الفاظ شته شته چه هغه د أووه لغاتونه علاوہ د نورو قبائلو لغات 
دی لک کلمه د (سامدون) (النجم )٩۱‏ چە داد جمَیر قبیلے لغت دیا لکه ل انی آرانی 
مر خمرا» [یوسف : ]٥٣‏ کښ خمراً داهل عمان لغت دی چه هغوی عنب (انگوری ته 
خمر (شراب) وائی۔ دارنکه ليلم من َعْمَالِكُمُ میا زالححرات 4 ۱] کئی (لایلتکم)(د 


کموالی معنی) لغت د بنی عبس دی دارنکه « فاء و4 (اخته شو او مستحق شو) لفت 
د جرھم دے۔ دارنگه فا تسِيْمُود [النحل :۰ ۱]- (په معنی د خرولو سره) دا لغت د خُتُعم 
ڈے۔ 


بلکه واسطی رحمه الله په خپل کتاب کب چه په القراء ات العشر) کښ ئے لیکلے دے 
نقل کریدی چه په قرآن کریم کښ د ځلویښتو نه زیات لغات د عربو دی اود هف نومونه 
ئے ذکر کریدی چه [فْرَی٘شء ا ؛ کنانه و و مت شمه ونَمِیْر؛ یس عَیلان» 
وحرهم وَایْمَن وأو شنوء» وكندة وتویم» وجمیر ومدین؛ وخم سد له 
وخضرموت ودوس وَالمَمَالِقة وانما وغشان» ومَذجج» وخحزاعة وغظفان» وسَبَاء 
وغمان» وبشوحييفة وتعلب» وطی» وعایر بن صعصعَةء وازس» ومُزَلتَةہ لیف وجذام» ویلی» 
وعَذرة» وهوازن» ونر وَلیْمَامَة] (تھیٰ)۔ 

دا تبول لغات بيا په لغت د قریشو کښ استعمالیری- نو دا خبره هم صحیح ده چه قرآن 
په ژبه د قریشو نازل دیع او همدا عامه عربی ده 

دویم رد دادی چه کومه توجیه ابوعبیڈ ذکر کره نو ددی نه دا لازمیرری چه قرآن به 
ابعاض او حصے حصے وی۔ بعض به په لغت د قریشو وی او بعض به په لغت د هذیل وی 
اودغه شان ورخه او حال دا چه دا پھ واقع کښ ثابت نۂ دی خکه ددی نه خو دا لازمیرری 
چه هر شخص ته دا ممکن نۀ ده چه قراء ت آوکری مکر په هغه حصه چه ددة په لغت نازل 
وی نه په هغه حصه چه د بل په لغت نازل وی فتدبر- 

دارنگه د دغه آووه لغاتو تعیین بعض علماؤ یو شان کریدے اوبعضو بل شان۔ لکه 
ابوحاتم السجستانی وئیلی دی : 

رنَرَلَ بلْفة فرش مد ویم الراب وارد وَریعةه عازن ومع بن بکر] (عح اباری 
۰ -فضال لقرآن باب انزال لقرآن على سبعة احرف)۔ (قرآن په دغه آووه لغتونو نازل دے)۔ 

بل اعتراض ابویسکربن الطیب متوفی (۰۱۳؛ ه) اوابن الجزری متوفی (۸۳۳ھ) او 


اصول الفسیر ۔ ۲۰۳ وعلوم الفرآن 


سیوطیٰ متوفی (۹۱۱ھ) دا کریدی چه عم او هشام بن حکیم دواره د یوے قبیئے یعنی د 
قریشونه دی اوژبه د دوارویوه ده نو بیاد هغوی ترمینخ د سورة الفرقان په قراءت کش 
اختلاف خنگه پیدا شو ؟ که د حروف سبعه نھ د قبائل سبعه و لغات سبعه مراد وب نو بیا 
به د هغوی ترمینخ اختلاف نۂ وب لیکن د هغوی اختلاف خو په بخاری او مسلم حدیث 
کښ ثابت دی نو ددے نه خو معلومیرٍی چه د حروف سبعه ژ نه مراد په لغت د قریشو 
کښ د قراء ت د نوعیتونو اختلاف دے۔ 

لیکن ددے نے ابن عطیے غرناطی متوفی (4۱ ۵ ھ) دا جواب ورکریدے چه: [ل 
ماگ رتهم لم تن العنکر سمع ما لیس فی له فانکره اما حانث له سمح جلاف ما راه 
التب مه وعساه قد اقآ ما لیس من مه تال قبله] [المجرر الوجیز 4۰/۱ -4۱]- 

(دا اعتراض نۂ واردیرری که چه دهفوی اختلاف پدی وجه نو چه اختلاف کونکی 
دخپل لغت خلاف قراء ت اوریدل وو بلکه ددی وجه دا وه چه هغه د نبی تن د خودل 
شوی قراء ت خلاف قراء ت آوریدل وو او دا هم کیدے شی چه هغه ته نبی ل د هغه د 
خپل لغت اود هغه د خپلے قبیلے د استعمال خلاف د بل قبیلے په لغت کش دغه سورت 
لوستلے وی) خکه چه دا خه منع نۂ دہ چه یو صحابی دیوے قبیلے سره تعلق لری نو هغه 
ته به د بلے قبیلے پە لغت لوستل صحیح نژ وی۔ 

دی قول ته چه کومو علماؤ ترجیح ورکریده نو هغوی داسے وائی چه د حروف سبعه و نه 
د قبیلوآووه لغات که مراد دی چه د یوب قبیلے ژب ویونکو ترمینخ د قرائت د نوعیتونو 
اود طرز اداء فرق دومره زیات نۂ وی چه هغوی دپاره په یو لغت کښ لوستل دومره 
مشکل شی چه په نورو حروفو باندی د لوستلو اجازت طلب کولو ضرورت راپیش شی۔ 
د یوے قبیل خلق که بوداگان وی او که واره وی٠‏ خوانان وی او که زنانه وی» ناخوانده وی 
ا و که خوانده هغوی د خپلے ژب حروف د بل قبیل د حروفو په مقابله کښ زیات په آانی 
اوروانئ سره لولی- بلکه بعض اوقات د بلے قبیل تعلیم يافته خلق هم خپل تلفظ د 
هضوی نه آوریدو سره صحیح کوی۔ دا خبره یواخُے د عربو په باره کش نۀ ده بلکه د دنیاد 
تمامو قومونو او قبیلو مشاهده اوتجربه همدغه ده لیکن د یوے قبیل او علاق ژبه 
اگ رکه عربی وی د بك قبیل او علاق خلقو دپاره مشکله کیری خاصکر چه کله ناخوانده 
او انپره هم وی ځکه چه د بوداگانو» خوانانو او ماشومانو او ښځو اونا خوانده خلقو په 
ژبو باندی چه کله یو حل د خپل قبیل او علاق تلفظ اوخیڑی اود خپلے خاص لهج او 


اصول التفسير 4 وعلرم القرآن 


محاورے او مکالمے عادی شی نو بیا د هغوی پھ ژبه باندے د بل قہیلے اوبل علاق تلفظ 
خیژول اود هغوی د صحاورے او مکالمے عادی جورول مشکل کیپی » نو ددے مشکل د 
آسانولو دپاره رسول الله یل په نورو ژیو کبس د لوستلو اجازت طلب کرو او الله تعالی د 
هغه درخواست قبول کرو اود عربو په آووه مشھوز او افصح اللسان قبائلو په ژبه لوستلو 
اجازت ئے ورکرو دی دپاره چه د قرآن تلاوت او قراء ت آسان شی او هغوی د قریشو د لغت 
په زده کولو په محنت او مشقت کش پرے نه وخی- 

او ددی رخصت مطلب ھیچرے دا نوو چه یو شخص د قریشو په ژبه نازل شوی لفظ به 
خپله ژبه کښ ترجمه کولو سره آولولی» بلکه کله چه به د الله تعالی د طرف نھ د بل قبیلے په 
لغت کښ یو لفظ نازل شو نو رسول الله لم به فرمایل چه همدغه شان نازل شویدی او 
" تاسوئے همدغه شان اولولی» لیکن په ھی حدیث کش دانه دی راغلی چھ د هرب قبیل 
خلق به لازماً به خپل لغت کش نازل شوی کلمات لولی او د بل قبیل او علاق په لغت کش 
نازل شوی کلمات نشی وئیلے۔ قریشی به د غیر قریشی په لغت کښ نازل شوی کلمات هم 
لوستل شو خکه چه د آووه لغاتو نه چه په کوم لغت کښ هم نازل شوی کلمات یو شخص 
لوستل نو هغه به قرآن لوستلو البته چاته چه‌به په لوستلو کښ خه مشکلات اودقت 
راتلو نو هغه‌ته اجازت ورکرے شوب وو چه ددن ووه لغاتو نه په کوم لغت لوستل هغهته 
آسان وی“ لوستل شی او هرچه عجم خلق دی نو ھغوی تھ د عربو تول ڑیے اجنبی او ناشنا 
دی نو ھغوی به لازماً د عربی تلفظ زده کوی اود هرب قبیل ژبه چه هغوی تھ زده کری شی 
نوپه محنت سره زده کول شی» پدی وجه عجمو تھ پھ دب آووه لغات و کش د لوستلو 
ضرورت نۂ وو- 

البته د عنربو قبائلو ته په آووه حروفو کښ د لوستلو ضرورت وو۔لیکن د عثمان« دور 
خلافت پوری د قرآن اصل ابتدائی ژبه یعنی لغت د قربشو کښ لوستل نورو قبیلو دپاره 
هم آسان شوی وو پدے وجه هغه په لغت د قریشو کش سرکاری نسخه تیاره کرد ار د هغے 
تقولث د مختلفو علاقو مرکزی مقاماتو تھ واستول دی دپاره چه خلق ددیے سرکاری 
نسخے مطابق قراء ت آوکری اوباقی لغات ستەئے خو منسوخ ن ۀکړل خکه چه د الله 
تعالیٰ د طرف نه نازل شوے حکم یو خلیفه راشد هم نشی منسوخ کول اود ټول امت 
اجماع ئے هم نشی منسوخ کول بلکه ھغھ ئے متروك القراء ة آوگرخول_علوم لقرآن للشیخ 
گوهر رحمان )۲٥۰/٢‏ لکه ددے تفصیل روستو رای 


اصول التفسیر ۰۰٣‏ وعلوم القرآن 


(۲) دویم قول : علامه زرقانی وائی زما پھ نیز باندے راجح قول د امام رازی دب چه 
هغه وئیلی دی : 

[الکلام لاب مرج عن مَبْعَةَ خرف فی الاخیلاف» الول : حلاف الاسماء من اقرا وة 
نم رر نایب انی :حلاف تَصُرِیٔف اأعالِ ین ماض وَمُضَارع رام یگ : 
(خیلاف وجوو الاغراب» آلرابع : لا خولاف بالنشص رَالرَيادَة ات : آلاحولاف بالقیبُم 
وَالَاخِیْر اس :لا خیلاف بالات کسایع: :لحلاف الا( يد للَهُحاب) تج ولامَالة . 
رلترقین ونیم رالاظهار رَالاذغام حر ذلك انتهی]. 

(یعنی کلام د الله تعالی په اختلاف کښ د آووه حرفونو نه نۀ آوخی اول اختلاف دے به 
اسماژ کش چه مفرد تئنیه. جمع او تذکیر اوتانیث دیے۔ لکه ددی مثال : و رین همم 
لاماناتهم وعَهدِهم راون [المومتون : ۸] - نو اماناتھم صیغه د جمع ده او په بل قراء ت 
کښ (لامَانیهم)_مفرد ذکر دے۔ 

۲- دویم اختلاف د صیغو دی چه ماضی مضارع اوامر د یو بل په ځائے استعمال شوے وی 
لکه قفاوا را باع زسبا: ٩۱]پدی‏ کش بت عَدَ] ریا مرفوع شی اوباعد د أمرپہ خائے 
ماضی راغل ده 

۳- دریم اختلاف د وجوه الاعراب دی یعنی د اعراب طریق مختلف وی لکه « ولا 
یضار گاب ولا هید که (البقرہ : ۲۸۲]۔ 

پدی کب د لا یضارد راء د فتحه پھ خاش ضمه هم راغل ده نو که لا ناهیه شی» راء 
باندی به فتحه وئیلے شی او که لا نافیه شی نو ہیا به په راء ضمه وئیلے شی- یا لکه « دو 
اعرش لمح [البروج؛ ۱۰]- پدی کښ المجید مرفوع دی لیکن جر هم راغل دب چه 
صفت د العرش شی۔ 

-٤‏ څلورم : اختلاف په نقصان او زیادۃ د کلمے سره لکه « وَمَا عَلَق ال کر ٹیچ راللیل 
۰ پدے کښ « ال گر نی هم راغل دی چه ما خلق کلمه په کښ نذ وی- 

۵- پنخم : اختلاف په تقدیم اوتاخیر سره وی بعض کلمه مخکش بعض روستو 
وس دو تو مس ھوسھو ہی 

وَحَاءَ ث سکره لحي بمب ۔لیکن داقراءت پکښ بیا منسوخ شویدی- 

٦-شپرم‏ اختلاف په ابدال سره دے۔ چه دیو حرف پھ ځائے بل حرف وئیلے شوت وی 

لکه ظ رار ای الام یف ترما [البقرہ : ]۲٥۹‏ پدی کش د زاء پھ ځائے بل قراء ت کښ 


اصول التفسیر ۰۲ وعلوم الفرآن 


راءراغلے دہ لکه شرع یالکه « وج مر [الواقعة : ۲۹] پدے کیں (وَعَلَع په 
عین سرہ هم وئیلے شویدے۔ 
۷۔- - آووم : : چه طریقه د تلفظ اولهجه مختلفه شی لکه رل اك حي موی 
زالنازعات:٥۱]‏ پدے کښ اماله اوفتحه أووئیلے شی په اتی اولفظ د موسیٰ کب وَل 
ی حییث مُوْسَیٔ) ۔ یا لکه « بلی ار رین [القيامة : ]٤‏ پدے کښ اماله او فتحه لوستل 
شی [بلی]- 
حاصل ددی مذهب دا دی چه د حروف سبعه نه مراد د قراء ت وجوه سبعه مراد دی یعنی 
د قراء ت آووه نوعیتونه او طریق مراد دی یعنی د دوی په نیز قرآن په آووه لغاتو کښ نة 
دی نازل شوی بلکه صرف د قریشو پھ لغت نازل دی او پھ همدی لغت کش مصحت 
عشمانی تبار شوی وولیکن پدی لغت واحده کش نازل شوی قرآن کښ د قرائت آووه 
قسمه نوعیتونه او وجوه او طریق نازل شوے وب او ددے نھ دهری نوع قرائت جائز دے 
پدی شرط چه د مصحف عشمان د رسم الخط مطابق وی او متواتر وی» برابره ده که د قراء 
27 7 
تونو تعداد لس وی يا شل وی یا آووه وی یا کم اوزیات وی ټول په توله په دے آووه وجوھو 
او نوعیتونو کښ داخل دی گڈے نه بهر هی قزاء ت نشته. اواتم قسم ترآوسه پوری د 
هغوی په نیز د هیچا پھ علم کش نۂ دی راغ - او کومو کلماتو کښ چه د وه قراءتونو 
نه علاوه زیات راغلی دی لکه 9 ات 4 کښ علامه رمانی آووه دیرش (۳۷) قراء‌تونه ذکر 
۰ اس 7 ۲ ٦‏ ہل پھ 

کریدی نو د ھغے تولو رجوع ھمذے اوو تھ کیپری- اوددی نھ نۂ بھر گیری۔ 

اودائے وئیلی دی جه د حروف سبعه ژ تفضیر پھ دب وجو هو د اختلاف باندی کول بالکل 
صحیع دی او دا دتتبع د قراء‌تونو نه معلومیږی چه تول قسم اختلافات همدب آووه 
طریقو تھ راجع کیرری او هغوی ددی انحصاردپاره دلیل استقراء تام گرخول ده جه دا هم یو 
وزنی دلیل کنرل کیری-. 

ددے قول قائلین بیا ددی نوعیتونو پەتعیین کش مختلف دی چه دا په اصل کښ د 
سشقراءاختلاف دے۔ نو پدے عا قول کی ورسره امام ابن قتیہة: محقق ابن الجزرنی او 
قاضی ابوبکر بن الطیب هم ملکرے دی چەد هفوی مذاهب هم دی تھ نزدے نزدے ی- 
یعنی صرف د استقراء اختلاف دے۔ 

حافظ ابن الجزری وئیلی دی چه ماد (۳۰) کالو نه زیاته موده ددی حدیث په مفهوم او 
معنی باندی سوچ کولو تردی چه الله تعالی په ما باندی ددی مفهوم راکولاؤ کرو او شاید 


اصول الفسیر ¥ وعلوم القرآن 


چه هغه به صحیح وی او هغه دا دی چه ما کله صحیح. شاذء ضعیف او منکر قرائتونه 
چه هغه (۱) اختلاف د حرکاتو دی چه په هف سره په معنی او صورت کښ هی تبدیلی 
نۀراځی لکه ‏ البحل ) کښ دقراءت خلور نوعیتونه‌دی- او (َحیب)- کښ دوه 
نوعیتونه دی 
(۲) دویم اختلاف د حرکاتو چه په هی سره معنی بدلیرری» نۂ لفظ۔ لکه ی آم 
۰ مِنْ ریچ د آدم د میم په پیش سره او په زیر سره) او کلمات په زیرونو او پیشونو سرہ۔ 
یالکه (وَاد کر یعدم آو بَعَد ام 
(۳) دریم : اختلاف حروف چه په هش سره معنی بدلیری لیکن صورت کښ فرق نژ 
راخی لکه توا او تتلوا- یا نی بدك او ننحلك ی 4 ۔ (4) اختلاف د حروفو چه په 
ھغے سره صورت بدلیری لیکن معنی باندی ھیخ اثر نۀ پریوزی لکه [بَسُطة او بصطةء یا 


الصراط او السراط ]ر 
ابق و هغه حروفو چه په هف سره د لفظ شکل او معنی دواره بدلیرری لکه 
(امڈ بنکم) او (ینهم)- 


(*) اختلاف دتقدیم اوتاخیر لکه (سَکرء مرب بالْحَي) او رمَکرَأ الَيبالمَوّتِ)۔ (۷) 

اختلاف د زیادة او نقصان لکه (وَاَوصی)۔ او 
ری یا لکه فإوَمَا علق ال گر وَالأنلی) او رال گر رَالانشی] - نو داهغه آووه قسمونه 

او نوعیتونه دی چە ددی نھ د قرائت اختلاف بهر نۂ دی [اللشرفی القراء ات العشر :1 ۲]- 

بیا پدے باندے چه کوم اعتراضات واردیری ھغھ ئے جواب کریدی- 

نو پدے کښ راجح قول که اول شی نو با به د دغه آوهلغاتونه مشهور لغات مراد وی 
چه هغه آووه دی او باقی به پھ ھغے کښ داخل وی۔ 

اتوال اخریٰ فی هذا الحدیث : 

پدے باره کښ نور اقوال چه هغه ضعیف دی دا دی چه د ما قبل سره نمبر وار ذکر 5ری 

(۳) یو دا چه دا حدیث د مشکلاتو نه دی چه معنیٰ مقصودئے مونږ ته نة معلومیرری 
خکه چه حروف جمع د حرف ده او حرف مشترك لفظی دب پھ ډیرو معانیو باندی یی 
اطلاق کیری او مونږ سره د معنی مقصود دتعیین هیځ دلیل نشته 


اصول التفسیر ۲۰۸ وعلوم القرآنں_ 


لیکن دا قول ضعیف دی وجه دا ده چه دلته قرینه په تعیین د معنی مقصودی شته چه 
هغهد مخکښ حدیئونونه معلومیږی جه ھغھ اختلاف د قراء ت د الفاظو دی ند 
فڪاتيو: 

او دارنگه دغه اختلاف د الفاظو پھ آووه طریقو کښ بند دب لکھ چه مخکښ بیان شو۔ 
بله‌دا چه ھرکلە ددے حدیث په معنی حو نة پو ھیږی نو ددے په وینا کش بیا حکمة خه 
شو 

٤‏ بل قول : قاضی عیاض اود هغه متبعین وائی چه لفظ د سبع چه پدے حدیث کش راغل 
دی نوددے نه حقی قد اووہ علد ن دی مراد بلکه دا کنایه ده د کثرت او دیروالی نه په احادو (یکائی) 
کښ لکه په عربۍ کبس سبعین لفظ کنایه وی د کثرت نه په عشراتو (دهائیو) کښ لکه سبعمائة 
کنایه وی د کثرت نه په مات (سینکرو) کښ۔ 

لیکن دا قول هم ضعیف دی وجه دا ده چه قرائن او دلاثل موجود دی چه د سبعه نه 
مراد حقیقةً هغه عدد ده چه د شپږو نه پورته اود اتو نه خکته وی۔ ځکه چه حدیث کش 
جبرئیل اقا به یو یو حرف زیاتولو تردی چه آووته آورسیدو اوزیادت ئے اونکرو۔ لکه 
مخکنی حدیئونه آوگوره. 

۵- پنخم قول : بعض وائی : د حروف سبعه و نه د قراء سبعه ؤ قراء اټ سبعه مراد 
دی۔لیکن دا هم ضعیف دی صاحب ددی قول اُولیدل چه د قراء سبعه و قراء ات سبعه و 
ته په امت مسلمه کښ مقبولیت او شهرت حاصل شویدےء او غالباً عام کلمات ددے آووه 
قراء تونو نه بهر نڈدی نو دوی په حدیث کښ د حروف سبعه ؤ تفسیر په قراء ات سبعه و 
سره آوکرو حال دا چه پدی باندب تقریباً اجماع ده جهھ ددی نه قراء ات سبعه مراد ندی 
خکه چھ تر دربی صدی پورے قرائتونه منضبط او مدون شوی نۂ وو- 

دتبولو نه رومے ابوعبید قاسم بن سلام متوفی (٢۲۲ھ)‏ ((کتاب القراء ات)) آولیکلو 
چه په ھغے کښ ئے د (۲۵) قاربانو قراء‌تونه جمع کریدی چه په هی کښ مشهور قراء 
سبعه هم شامل دی نو أُوگورہ دا قراء تونه خو روستو مشهور شویدی او حدیث درسول 
الله تال مخکښ وئیلے شویدی- 

ددے وجه نه د علم قرائت مشهور امام ابن الجزری متوفی (۸۳۳ ه) دا قول دير په 
سختئ سره رد کریدی او لیکل ئے دی چه دشاذ او ضعیف قراء ت نه علاوه متواتر قراء 
تونه هم پھ اوو کښ منحصر نۂ دی بلکه ددی نھ ویر زیات دی۔ 


اصول التفسیر _. ۲۰۹ وعلوم القرآن 
[انظرعلوم القرآن للشیخ گوھر رحمان]۔ 

علامه زرقانی پدے قول باندے دای رد کریدی چه یا به مراد ددے نه دا وی چه هره کلمه 
دقرآن به په اوه قراء تونولوستلی شی نو دا خو ممنوع دہ خکه چه داس کلمات خو په 
قرآن کښ دی رکم دی چه هی کښ آووه قرائتونه وی۔ او که مراد ددی نه دا وی چه آخری 
درجه د قراء تونو په يوه کلمه کښ تر آوو پورے رسیری نو دا خبره هم مسلم نۀ ده خکه چه 
بعض کلمات د قرآن داس هم شته چه هغه د آووه قرائتونو نه پھ زیاتو باندے هم لوستل 
کیری لکه په [عَبدَ لطاغُرّت 46 (المائدہ : ۰ کش علماء د علم القراء ۃلیکلی دی چه دا 
په(۲۲) طریقو سره لوستل جائز دی لهذا دا قول هم ضعیف شو۔ [مناهل العرفان 
۱]۔ 

البته دا آووه قراءتونه داخل دی په دغه آووه حرفونو کش نو د قراء ات سبعه او احرف 
سبعه ترمینځ عموم خصوص مطلق دب قراء ات خاص دی او احرف سبعه عام دی_خکه 
چه دغه حروف سبعه هر ھغھ قراء ت تھ شاملیری چه نبی من کب وی- 

دارنگه صحابه کرام وکری وی او دغه‌شان شاملیی هغه ته هم چه دغه آووه 
قاریانوکری وی بلکه د اوو نھ زیاتو (لسو وغیره)ته هم شاملیری او کرم چه منسوخ شوی 
وی او دغه قاریانو تھ رسیدلے نه وی ھغے تھ هم شاملیری- ۱ 

-٦‏ شپہم قول : بعض وائی : د حروف سبعه و نه معانی سبعه مراد دی یعنی زجر امر» 
حلال؛ حرام» محکم؛ متشابه او امثال- دا قول ضعیف دی ځکھ ددے په باره کښ چه د 
ابن مسعوڈ نھ روایت نقل دی نو هفه منقطع دی لکه روایت داسے دے : 

رن ان موه عن النبي مهن ال :کان الکتاب لول رل ین باب واج وعلی خرف وج 
رل رال من َة اب وعلی مب اخرفب: جر مرو حلال ورام گم تشاب وَآنقَال 
اجنوا خلال وخر موا خراما فلا ما آبرتم به را عما نهیم عنةه تبروا بامالهرَاعملرا 
بشخگیه رانا بل ابهه وف نا به کل من ند رباع 

[الاحسان بترتیب صحیح ابن بان (1۳/۲) رقم الحدیث : 4۲ ۷) این جریر۳۰۱۱) مشکل الآثار 
(۱۸۵/4) وقال منقطع واحرحه الحا کم (۲۸۹/۲) وقال صحبح ولکن قال لذهیی : منقطع] _ 

(ابن مسعوڈ نھ روایت دی چه رسول الله ثم فرمایلی دی : مخکنی کتابونه په یو باب 
سره او په یو حرف سره نازل شوى وو او قرآن په آووه بابونو او آووه حرفونو سره نازل 


اصول التفسیر ۲۰ وعلوم القرآن 


شویدیے یعنی زجر امر» حلال, حرام. محکم. متشابه او امثال باندہے۔ نو تاسو حلال 
حلال آوگنری او حرام حرام آوگنری» اود کوم کارچه تاسو تھ حکم شویدی په هف عمل 
آوکری اود کوم کارنه چه‌تاسو منع شوی یئ دهف نه منع شئ اود مثالونونه عبرت 
حاصل کرئ او په محکم باندی عمل آوکری او په متشابه باندی ایمان راوری او داس 
آووایی چه مونږ په متشابه بائدے ایمان راورو دا تول زمونږ درب د طرف نه دی))۔ نو امام 
طحاوق او ذهبی دب تھ منقطع وئیلے دے۔ خکه چه د ابوسلمه بن عبد الرحمن بن عوف 
ملاقات د اہن مسعود سره نة دی شوب_خکه ابن مسعوڈ په خلافت د عشمان کش په سنه 
(۳۲با۳۳) کش وفات شویدی اود ابوسلمه وفات په )۹٤(‏ یا (4 ۱۰) کش شویدی دوه 
قوله پکش دی- 
[تهذیب الکمال للمزی ۲۲۷۲/۱۲ 

حافظ ابن جریر ددے دویم جواب داس ورکریدی چه که دا حدیث د ابن مسعو3ٌ قابل 
قبول هم شی نو بیا هم پدے کښ د مضامین سبعه ژ (یعنی ابوابو) تفصیل بیان شویدے 
اود حروف سبعه و بیان ن دے شوب دغه شان نوراقوال هم شته لیکن هغه بعید دی- 
بس پدی باندی اکتفاء کوو واله اعلم- 


هل بقی حرف السبعة نی المصحف الحنمانی ؟ 
[ آیا په مصحف عشمانی کښ اووه حرفونه موجود وو؟ ] 

پدے باب کښ د ابن جریر الطبری اود امام طحاوی ترمینخ اختلاف دے۔ 

-١‏ د امام ابن جریر الطبری اود هغه د تابعدارو رایه دا ده چه د مصحف عشمانی دلغت 
قریش نه علاوه باقی شپر لغات منسوخ شوی نۀ ووبلکه متروك القراءت گرخولے شوی 
وو دے دپاره چه فتنه د خلقو ختمه شی که چه خلقو اختلاف د لغاتو سبب د فتن اود یو 
بل دتکفی رگ رخول وو نو عشمان قرآن پەیو لغت د قریشو تیار کړو چه فتنه ختمه شی او 
باقی حروف ئے أونۀ ليکل اگرکه په روستو زمانه کښ چه د فتنے یرہ ختمه شوه نو په نورو 
لغاتو هم لوستل جائز دی لکه سبع قراء ات کښ هغه لوستل شی۔ 

۲- اود امام طحاوی متوفی (۳۲۱ هم رائے دادہ جه ((قرآن کریم اصل کښ د قریشو په 


اصول التفسیر ۲۱ وعلوم القرآن 


ژبه نازل شوی وو ځکه چه دا د رسول الله تل قوم وو لیکن چونکه د عربو د نورو قبیلو 
دپاره د قریشو په ژبه قراءت کول گران او مشکل وو پدے وجه په ابتداء کښ دا اجازه 
ورکرے شوه چه کومو خلقو تھ په یر لغت کښ تلاوت کول مشکل وی نو ھغھ دے د 
خپلے علاقے په مرادف او هم معنی الفاظو کب تلاوت أوکری او دهغه متبادل الفاظو 
انتخاب هغوی پخپله نشو کول بلکه رسول لت به هغوی ته تعلیم ورکولو اوذ هف 
تعیین به ئے ورته کولو او صرف د هغه الفاظو اجازت وو کوم چه به رسول الله تن خودلی 
وو۔نو دعربو قبیلو به پدی اجازت باندے عمل کولو تردی چه په هی کښ لیکونکی 
خلق زیات شو اود قریشو په ژبه لوستلو باندی عادت او اموخته شو او هغوی قرآن کریم 
په هغه الفاظو کښ وئيل اویادول شروع کرل په کومو چه په ابتداء کښ نازل شوی وو نو 
بیاد قرآن د اصل لغت نه علاوه د نورو قبیلو په ژبه کښ د لوستلو اجازت ختم شو 
مطلب دا چه په اووه لغاتو باندے د قرآن د لوستلو اجازت صرف څه خاص وخت دپاره 
ورکرے شوی وو او کله چه هغه ضرورت ختم شو نو په حروف سبعه کش د قراء ت کولو 
رخصت هم ختم شو او قرآن دوباره په یو حرف یعنی د قریشو په لغت کښ لوستل شروع 
شو نود امام طحاو په نیز د رسول الله لد وفات نه مخکښ د ژوند په آخری رمضان 
کښ د جبریل ال سره د قرآن کریم آخری دو رکرت وو چه دی ته پھ احادیشو کش (عرضۂ 
اخیره) وئیلے شی۔ نو پدی دور کښ دباقی لغاتو لوستلو اجازت منسوخ کرت شو او 
صرف د قریشو لغت پات شو۔ نو د طحاوی په نیز د ابوبکر صدیق صحائف اود عثمان 
مصحف دواره د قریشو په لغت کش مرتب شوی وو ځکه چه باقی شب لغات پخپله د 
رسول الله تلم په عرضه اخیره کښ پورته کرے شوی وو۔ 

[مشکل الآثار للطحاوی ۱۸۵/6) طبع حیدر آباد دکن]_ 

تو داہن جریراود طخارق ددوارو درائے فرق دا شو چنه ددے دوز تمینغ ضرف د 
منسوخ او متروك اختلاف دی چه د طحاوی په نیز د قریشو د لغت نه علاوه حروف سته 
منسوخ شویدی اود ابن جریرپه نیز منسوخ شوی خو نه دی بلکه صرف متروك 
(پریخودل شوی) دی۔ دا دوارہ قولین پدی طریقه راجمع کید ی هم شی چه نن صبا چه 
کوم مصحف الامام (مصحف عشمانی) موجود دی نو هغه صرف د قریشو په انت 
راجمع شویدے۔ او دواره امامان دا خبره منی- اختلاف ‏ سرت په باقی حروفو کبس دس 
چه‌یا منسوخ دی یا متروك دی- 


اصول التفسیر ۲ وعلوم القرآن 


لیکن امام طحاویٰ د نسخ په دعوه کښ هیڅ دلیل نڈلری۔ خکه چه د بخاری» مسلم او 
د سنن او مسانیدو په احادیشو کښ راغلی دی چه رسول الله م به د جبریل ال سره دور 
د قرآن کولو اوپنه آخری رمضان کښ ئے دا دور دوہ خل کرے وو لیکن دا خبره په ھیڅ 
مرفوع حدیث کښ نۂ دہ راغلے چه په اخیری عرضه کش د قریشو نه علاوه نور لغات 
منسوخ شویدی او حال دا چه د نسخ دعوی دپاره قطعی دلیل پکار دب 

علامه ابن الحزری په (النشر) کښ لیکلی دی چه عشمان رضی الله عنه ډیر مصاحف 
لیکلی وو چه بعض ئے مک تھ بعض یمن تھ بعض بصری او بعض کوف اوبعض شام تھ 
لیررلی وو او یو مصحف ئے خانله مدینه کش ابسار کرب وو چه هغے تھ ئے (مصحف الامام) 
وئیلو اوتول امت پدی متفق ده چه دی مصاحفو کش کوم الفاظ او کلمات او قراء ات 
موجود وی نو هغه به مقبول وی او ددے نه علاوه چه کوم زیادت او نقصان, یا ابدال دیوے 
کلمے پە بلہ باندی وواود هن اجازه امت ته وركري شوی وه دپاره د آسانی او فراخی 
راوستلو په هخوی باندی او هغه په متواتره طریقه د قرآن نه ثابت نۀ وی نو هغه امت 
پریخے دی 

[راحع مقدمة تفسیر القاسمی ۱۷۹/۱]۔ 

(۳) قول : علامه زرقانی وائی : دا خو د هغه علماژ مذ هب وو چه هغوی د حروف سبعه 
ژ نه لغات سبعه مراد کول لیکن مونږ دا غوره کریدی چه د حروف سبعه نه د الفاظ او 
کلماتو آووه قسمه تغیرات او وجوه د اختلاف دی نو بناء پدے باندی مونږ وایو چه عشمان 
ظلہ د خپل مصاحفو رسم الخط داس تیار کری وو چه به هف کښ دا وجوه اکثر راکیریدل 
اوکوم کلمات چه د یو بل نه مخالف وو او په یو رسم الخط کښ دواره نۀ جمع کیدل نو 
هغه ی په نورو مصاحفو کښ لیکلے وو نو ټول مصاحف مشتمل وو په دغه تولو تغیراتو 
باندے یعنی مجموعه مصاحف دیو حرف نھ هم بالکلیه خالی نۂ وو۔ بیائے د هغه رسم 
الخط طریق په آووه قسمه تغیراتو کښ ذکر کریدی لکه مثلا اول اختلاف د اسماز په 
افراد او جمعیت کش لکه : 

لیم ایهم رَعَهُيممْ رن 4 زالمومنون ۸] پدی کښ مفرد قراءت هم راغل 
دی لکه « ایهم 4 نو عشمان داس رسم الخط کریدے : (لَيِهِمم] نو پدے کش که ولار 
زیرونه آووئیل شی نو د جمی صیغه‌ترب جوریری او که صرف په میم باندت ولار زیر 
اووئیل شی نو مفرد تری جوریری- 


اصول التفسیر ۲۰۳ وعلوم القرآن 


دغه شان دویم اختلاف د افعالو وولکه فإ يَمَکُفُوُن عَلی َضْنام لهم [اعراف :۱۳۸] نو 
پدے کب په کاف باندی ضمه (پیش) او کسره (زیر) دوارہ راغلے دہ او دا صیغه دوارہ 
احتماله لرك شی۔ که چه مصحف عثمانی کش زبر زیر پیش نة وو لیکلے شوی۔ 
دریم اختلاف د وجوہ الاعراب وو لکھط ولایضار کاب ۔ پدے کښ پہ راء باندے فتحه او 
ضمه دوارہ راغل دہ نودا کلمه د دوارو برداشت کول شی لکه دا خبره واضحه دہ۔ 

خلورم اختبلاف د نقصان او زیادت وو نو بعض به هغه وو چه په بعض مصاحفو کش به 
درسم موافق وو لکه دهم ناب تخر نها نها زلتوبة:۱۰۰] په بل قراء ت 
کبس « تَحُِیْ بن نت6 دی من کلمه پکښ زیاته ده او دواړه متواتر قراء تونه دی نو 
(تحتھا) کلمه د کسرے او فتحے دواروبرداشت کولے شی لیکن د من زیادت خو په یو 
مصحف کښ نشی کیدے نو عشمان دا په مصحف مکی کب اولیکله نۀ په نورو کش او 
ددے په شان هغه قرا ء تونه دی چه هغه د مصحف د رسم الخط سره برابر نة وی لکه قراء 
ت د ابن عباش شو پدے آیت کش 7 خد کل سين صالخو عَصبًا) نو دا قراءت د نبی 
ہل به آخری رمضانی دور کښ منسوخ کرت شویدے۔ 

نو معلومه شوه چه بعضو وجوهو باندی دغه مصاحف مشتمل وو او بعضو پاندی نۂ 
وو مشتمل پدے وجه چه هغه منسوخ شوی وو۔ دغه شان نور وجو هات ئے ذک رکړیدی۔ 

[مناهل العرفان فی علوم القرآن ١٢٦۱۲]۔‏ ۱ 

نو ددے قول خلاصه دا شوه چه مصحف عشمانی اگرکه به یو لغت د قریشو لیکلے 
شویدی لیکن ددی رسم الخط ئے په داسے ترتیب سره کریدی چه د هغه نورو طریقو 
گنجائش هم پکښ شته. لهذا نور قراء تونه او وجوه هم ثابت دی او هغه نژدی منسوخ 
کری شوی اونڈدی متروك کرے شوی بلکه هغه ټول حروف سبعه پد ی مصحف کش 
جاری کیدی شی چه هغه بيا روستو زمانه کښ قراء ات سبعه یا عشره سره د علم القراء 
ات په کتابونو کښ جدا جدا هم ذکر شویدی. وجه دا ده چه مقصود د حروفه‌سبعه نه 
امت ته تیسیر او آسانی ورکول وو دی دپاره چه امت اسلامیه ته د قرآن په اداء کښ هیخ 
مشکلات راپیش نشی۔ نو ددی حکمةد وجه نھ هم دغه حروف سبعه اوس هم باقی پات 
دی [مناهل 2۲۱۳۱۸۱ 

فانده : د حروف سبعه د حقیقت په باره کښ چه کوم اختلاف د آراژ راغل دی نو هغه 
دقرآن په صدق او رشتینوالی باندی هیڅ اثر نۀ غورزوی. وجه دا ده چه که د حروف 


اصول التفسیر ۲۹٤‏ وعلوم القرآن 


سبعه نه مراد د آووه قبائلو لغات سبعه واخست شی لکه دا رایه د ابن جریراود هغه د 
تابعدارو (جمهورو امامانو د امت) وه او که د قراءت آووه وجوه د اختلاف اوتغیرات 
واخست شی لکه دا قول د امام ابن قتیبۂ او ابن الجزری وغیره وو۔ 

دا دواره د قرآن په صدق هیخ اثر نۀ غورزوی ځکه چه عشمان 4 چه کوم مصحف تیار 
کرت وو په ھغے باندی د صحابه کرامو اجماع شوی وه او همدغه مصحف مون ږ ته په 
تواتر سرہ رارسیدل دی اوزمونر پھ لاسونو کش موجوددی- 

دغه شان دا خبره هم اتفاقی ده چه کوم قراء تونه په تواتر سره مونږ ته رارسیدلی دی نو 
هغه د رسول الله تلم نھ ثابت دی او په هغے باندی قراء ت کول چائز دی لیکن د متواترو: 
قراء تونو نه سوی چه کوم شاذ قراء تونه نقل شویدی نو هغه د قرآن حصه نڈدہ که چه 
دقرآن د حصه کیدو دپاره متوات رکیدل ضروری دی- 

دغه شان پدی خبره هم اتفاق دی چه مصحف عشمانی د قریشو په ژبه لیکلے شوب وو 
پدی وجه کوم قراءت چه د هف د رسم الخط مطابق نة وی نو هغه به صحیح نۂ ویء پاتے 
شو حروف سبعه نو که د هف نه لغات سبعه مراد شی چەد هی نھ شپر متروك القراء ت 
شویدی اویو یعنی د قریشو لغت په مصحف عشمانی کښ موجود دی او د قراء ت چه 
خومره نوعیتونه او وجوه دی هغه ټول په توله په همدی لغت د قریشو کښ موجود دی یا 
ددے نه مراد همدغه وجوه سبعه شی- دوارو صورتونو کښ د قرآن حقانیت نۀ خرابیرری او 
د مصحف عشمانی په متواتر کید و او مستند کیدو باندی ددی اختلاف هیخ قسمه اثرنة 
پریوزی بلکه دا اختلاف صرف د حدیث پھ تشریح کښ یو نظریاتی قسم اود رال اختلاف 
دب چه ددی به وجه مصحف عشمانی تہ اختلافی نشی وئیلے کیدے, خکه که ددے 
حروف سبعه نه لغات يا قراء ت مراد شی نو په دوارو صورتونو کښ د معنی او مراد په 
اعتبار سره ټول حروف متحد المعنی وو او په دی سره په مضمون کښ ھیخ نقصان ن 
راتلو او قرآن پھ متضاد او متناقض المعنی حروفو یا قراء تونو باندی بالکل مشتمل نہ 
دی بلکه ددی قسم اختلاف اوتناقض نھ پاك دی اوپدے خبره هم کوم دلیل موجود نہ 
دی چه د قرآن کریم لیکل؛ یا لوستل یا یادول په ټولو حروفو یا تولو قراء تونو لازم دی او ند 
په امت کښ داد چا مذهب دے. بلکه پھ کوم لغت او قراءت باندی چه محفوظ کرت شی 
نو دقرآن کریم د حفاظت وعده پوره کیرری- والله اعلم- 

زراحم لتفصیل المقام مناهل العرفان ۱۳۹/۱]- 


اصول التفسیر ۰٥‏ وعلوم القرآن 


۲- الاصر : قراء سبعه. د شغوی نومونه او تاریخ وفات. 
دقاریانو نوصونه پیژندل ضروری دی چه پدے سره به موئر ته ضعف د هغه قول هم 
معلوم شی چه هغوی د حروف سبعه ژ نه قراء ات سبعه د قراء سبعه و مراد کری وو چه د 
دوی اود رسول اللہ مت ترمینخ خومره موده فاصله وه او دا قراء ات چونکە موثر تھ ددے 
قاربانو په وساطت رارسیدلی دی لهذا ددے نومونه اوتاریخ وفات هم پیژندل د زیات او 


تحقیقی علم دپاره ضروری دی- 
نوم تاریخ وفات 
۱- د شام قاری ابن عامر یحصبی رحمه الله ۔ ۸ھ 
۲- دمک قاری عبد الله بن کثیر رحمه الله ٠ھ‏ 


۳- د کوفے قاری عاصم بن اہی النجود رحمه اللہ ۱۲۷ 

۶-دبصری قاری ابوعمروبن العلاء رجمه اللہ ۱۵۶ص 

-٥‏ د مدین قاری نافع بن ابی نعیم رحمہ اللہ ۹ھ 

-٦‏ د کوفے قاری حمزه بن حبیب الزیات رحمہ ال ۱۸۸ھ۔ 

۷-د کوفے قاری کسائی علی بن حمزه رحمه ال ۱۸۹ ھ۔ 

دا هغه مشهور أووه قاریان دی چه ټول په دویمه صدی هجری کښ وفات شویدی- 

دی سره درب قاریان نور هم مشهوردی چه ټول لس قاریان جوریری چه هغوی ته قراء 


عشرہ وائی۔ 
۸- ابوجعفر یزید بن قعقاع رحمه اللہ۔ ۱ ٠ھ‏ 
-٩‏ یعقوب بن اسحاق الحضرمی رحمه ال ۵ ۰ ۲ هو 
۰- خلف بن هشام رحمه الله ۹ھ 


۳- الاصر الحّالث والعشرون : اسماء القرآن 
[ درویشتم بحث : د قرآن کریم نومونه ] 


دیو کتاب پوره پیژندل هله کیرری چه د هغه نوم اوپیژندل شی او کله نا کله موضوع د 
یو کتاب د ھغھ دنوم نھ هم معلومیدی شی۔ نو الله تعالی ددے خپل کتاب دپاره یر 


اصول التفسیر - ۲۱۲ وعلوم القرآن _ 


نومونه مقر رکریدی چه دا دلالت کوی په شرافت او فضیلت د قرآن۔ ځکه جه دیروالی د 
نومونو دلالت کوی په شرافت او فضیلت د مسمی باندب» لکه د الله تعالی نومونه اود 
رسول اله تال نومونه زیات دی دغه شان په عربی ژبه کښ د اسد (زمری) نومونه زیات 
000 ی ی و ی 
عریوته ډیر محبوب وو۔ 

علامه ابوالمعالی عزیزی بن عبد الملك المعروف ب شیذله متوفی (٤۹٦ھ)‏ په 
خبل کتاب (البرهان فی مشکلات القرآن) کش لیکلی دی جه الله تعالی د خپل کتاب 
)٤٥(‏ نومونه ذک رکریدی او علامه زرکشی متوفی (۷۹4 ه) په خپل کتاب البرهان فی 
علوم القرآن) کښ د علامه شیذله په حواله سره دغه (۵5) نومونه نقل کریدی۔ او علامه 
ابوالحسن الحرالی متوفی (14۷ ه) دقرآن د )٩۰(‏ نوی نومونو نه زیات ذک رکریدی 
لیکن علامه زرکشی وئیلی دی چه دغه نومونه اکثرد قرآن کریم صفات دی او اعلام نۀ 
دی۔ 

[البرهان فی علوم القرآن ۲۷۳/۱) النو ع الخامس عشر]_ 

اوعلامه امام المفسرین محمد بن جریر الطبری متوفی (۳۱۰ ه) وئیلی دی : رام الله 
مى رياه آسمَاء رة منْهُنٌ اقآ رنه اراد وین لکتاب وَمنهُنْ الل کز] [تفسیر ابن 
جریر۲/۱ ؟]- 

(الله تعالی د خبل کتاب خلور نومونه ایخودی دی قرآن. فرقان» کتاب» ذکی)- 

علامهابن عطیه غرناطی متوفي (۵4۱ ه) هم دغه خلور نومونه ذک رکریدی او 
علامه زرقانی پکښ پنخم نوم التنزیل اضافه کریدی. او همدغه پنخه نومونه ئے ذکر 


کریدی- 

[المحرر الوجيز1۸/1) لابن عطیه طبع قط ومناھل العرفانللزرقانی] [۱/۱] طبع المکتبة التدمرية 
ریاض] ۔ 

ارعلامهابن عاشور متوفی ۱۳۸۵ شپر ذکر کریدی (تنزیل» الکتاب الفرقانء 


[التحرير والتنوير ۷۰/۱) المقدمة]_ 
او علامه مجد الدین الفیروز آبادی متوفی (۸۰۱۷ ه) پوره سل (۰ ۰( نومونه‌دقرآن 
کریم ذک رکریدی چه په هی کښ اسماء علّویه (ذاتی نومونه) پنخه دی- اوباقی اسماء 


اصول التفسیر ۳۷ وعلوم القرآن 


صفتیه دی چه د هف تفصیل روستو راخی خو مشهور پنخه اول بیانیپری : 

-١‏ فراع یر مشهور نوم (القرآن) دب اوددی وجه د تسمیه دا ده : د عبد الله بن 
عباس د قول مطابق د القرآن ماده (ق: ره ء) ده اودا د فعلان په وزن بانذی د مصدر صیغه 
ده په معنی د لوستلو سره لکه غفران» کفران: خسران او قرآن ته ځکه قرآن وائی چه دا 
هم د لوستلو دپاره نازل شویدی او دیر لوستلے کیپری- نو قرآن مصدر په معنی د مفعول 
دی یعنی مقروء کتاب۔ رد لوستلو کتاب)- ابن جریر الطبری (متوفی 0۳۱۰ امام زجاج 
متوفی (۳۱۱ه) همدغه قول غوره کریدی_ [تفسیر ابن حریر4۳/۱]- 

۲- قتاده بن دعامه السدوسی متوفی (۱۱۷ هم وئیلی دی چه قَرء په معنی د جمع 
کولو سره راخی لکه عرب وائی : 

(قرءُ ت الشىءَ لا جمَعتَ وَضَمَمْتٌ مضه إلى بَعّْضٍ]_ 

(یعنی کله چه یو ش جمع کیرری اود هف اجزاء دیو بل سره یو خائے کیږی نو په هغه 
وخت کش قرءت الشی») وئیلے کیری یعنی ما دا فلاتے ش راجمع کرو او دق رآن کریم 
سورتونه او آیتونه هم دیو بل سره مربوط دی او په یو مجموعه او مصحف کښ راجمع 
کے شویدی اود نزول نه مخکښ هم دا په لوح محفوظ کښ په مرتب شکل لیکل 
شوی وو۔ نو د قرآن معنی ده د سورتونو او آیتونو مرتب مجموعه- 

ابن جریرد ابن عباش قول راجح کریدی اگ رکه د عربیت په لحاظ دواره صحیح دی۔ وجه 
داده چه د قرآن اطلاق صرف په مژلف مصحف باندی نۀ کیری بلکه په یو آیت هم 
کیرری- 

[ابن حری ر٤٤]۔‏ _ 

دامام شافعی نه نقل دی چه ((قرآن)) اسم مشتق نه دی بلکه علّم دی او دا به د همزی نھ 

بغیر لوست شی د فعال پھ وزن قُرَان۔ 
[الاتقان فی علوم القرآن ۱7۲/۱]- 

۲-[الرقًادٔ]۔ دویم نوم د قرآن کریم فرقان دب لک دی یل ناس وناب ین ان 
[البقره : ۱۸۰] 3 ول ارقا [العمران :4] 

او فرقان د مصدر صیغه ده په معنی د [القَصل بين لسن 

(یعنی د دوه خیزونو ترمینځ جدائی اوفرق کول 

اود الله تعالی دا کتاب د حق او باطل» د معروف او منکرء د حلال او حرام او نفع او نقصان 


اصول التفسير ۸ وعلوم القرآن 


ترمینخ فرق اوجدائی راوستو دپاره نازل شویدے اوکرہ کوټه په ھمدے کتاب 


معلومیری۔ 

۳- کاب ]_ 

دقرآن دا نوم )٩۸(‏ کرته قرآن کش استعمال شویدے۔ لکه مشلا : خُر ی رل 
اكاب [آلعمران :۷]۔ 


تب په معنی د جمع کولو .... لښکرته کتیبه وائی اود تب الیل معنی ده» آسونه 
راجمع شول)- ۱ 

علامه سیوطی فرمائی : [ََمَا یه ابا حلاص وال خبارغلی 
بل وجو والکناب لَه لحمع]- 

(فرآن ته کتاب نوم پدے وجه ورکرے شو چه پدے کبس مختلف قسم علوم قصص» (قص) او 
واقعات او اخبارات په دی رکامل او موثر طرز سره جمع کہے شویدی ا وکتاب په لغت کش جمع 
کولوته‌وثی). 

دارنگه جو هری اوابن منظور افریقی دوارود کتاب بله معنی ۲- الفرض ۳- والحکم 
هم ذکر کریدہ۔ او په قرآن کریم کش هم د کتاب لفظ د فرض او وجوب او حکم او فیصلے 
پھ معنو کش استعمال شویدی لکه ٭ گیب یم الب او تب مَرفرتا 4 حدیث 
کش دی : [مَن اشتَرّط شَرَطَاليْس فی کناب الله لیس دم [صحیح البخاری ابواب المساجد]_ 

(چا چه داسے شرط اولگولو چه هغه د الله په کتاب یعنی حکم کش نۀ وی نو هغه به 
نشی پوزہ کولے)۔ ۱ 

4- لگ 

دا نوم د قرآن (۲۱) آیتونو کش راغل دی لکه اا تحن ترا الک را له تخانفزد» 
[الححر4] « ترا لك ال کر زالدحل : ٤٥]۔‏ اود ذکر معنی ده یادول او یاداشت. لکه ابن 
منظورپه لسان العرب او ابن درید په جمهرة اللغة کش لیکی :17 کر ول کری وال که 
صد لیا ]_ (ذکرء وکزی او ده د نسیان (هیرولی؟ ضد دب یعنی یادول۔ او قرآن کریم هم 
داللهتعالیٰ د عظمت اوتوحید اود آخرت د وعد اروعید یاد دهانی ورکوی او خلق د 


اصول التفسير ۳۹۹ وعلوم القرآن 


غفلت د خوب نه‌بیداروی. دارنگه قرآن کریم د مخکنو کتابونو او پخوانو انبیاژ اوتیر 
شوو امتوتو حالات او علوم او حکمتونه خلقو تھ یادوی پدی وجه ورته الذکر وئیل شی۔ 
دارنگه ذکر کله په معنی درلصِیت وَالناءُ والشرف] [قاموس, لسان] - (شهرت» مدح او 
صفت کول او عظمت او شرافت سره راځی) او قرآن کریم هم د عظمت او شرافت اوبرکت 
اورفعت خزانه ده او خوك چه پدے باندی ایمان راوری او پدے عمل کوی الله تعالی به ورته 
عظمت او شرافت او په دین اودنیا کش شهرت ورکوی. لکه آیت کش دی : ( رن دی 
ال کر [ص۱]- 

(قرآن د ذکریعنی د عظمت او شرافت والا کتاب دے)۔ 

)٥(‏ رزیل ۔ 

بل نوم د قرآن کریم تنزیل دے۔ دا نوم علامه زرقانیٰ او علامه ابن عاشوز ذکر کرید ی او 
دا په قرآن کریم کښ په (۱۱) آیتونو کښ راغل دیے۔ مثال په طور: « یل الکتاب لا ریب 
یه ین رب لین الم السحدة ۲] لے تنل الکتاب يِن الله رر اَحكَيْم) (الرمر١]‏ هل 
الاب بن للع لیم [غافر٢]۔‏ 

تنزیل ورته پدی وجه وائی چه قرآن کریم د الله تعالی د طرف نه منزل (نازل شوی) کتاب 
دےےء داد کوم مصنف تصنیف اود مخلوق جور کرده کتاب نۂ دی بلک اله تعالی د 
انسانانو د راهنمایی دپاره نازل کریدی نو تنزیل د خالق وی اوتصنیف د مخلوق وی. 

-٦‏ شپرم : [ألوَحَيٰ]۔ 

لکه رم مار کم يوحي [الانباء ٤٤]۔‏ 

قرآن تھ پدی وجه وحی وائی چه دا نبی تن تھ به واسطه د جبریل باندی رالیررل 
شویدے۔ 

۷- أووم : املع( اللہ تعالی خبری) لکه ختی یَسمَم کلام الله (التوبة :٦]۔‏ 
باقی صفتی نومونه دا دی : 

۰ (۸) (ألَعَظیْمم) لکه ط بن المتانی رالفرآن لبم 

(۹) (العَلی)۔ (آرچت) لکہ یل حکنم. 


۰- مرن (عزتمند) « وله کناب عَربزٌ4_ 


اصول التفسیر ۱ ۲۲۰ وعلوم القرآن ۱ 


۱- (النجید)- (شرافت والاہ لکه ورن لد 
ريمن په پخوانو کتابونو نګهبان لکه « وم له 
۳- نو (رنرا) لکه َو رل لمع 
-٤‏ ر(َالحَی)_ لکه فإ قد حَاءَ کم ان ین ریکم6_ 
۵ - (لحکیم) (حکمتونو وال لکه یش وران کم 
- «لکریم)_ (عزتمند» فائدو والا لکه فإ هلر ان کرم 
۷- من (وضاحت کونک او خپله واضع) لکه ‏ خم رَالکتاب امین 
۸- من (رنرا وال لکه ہل والكتاب لمیر 
. ۹- لهُدی)_(هدایت والم لکه ‏ مُدّی م4 
۰- (لمن- (زیریے ورکونک) لکه « ور لین 4 
- (لشْفَایء)_ (د شفاء او علاج کتاب) لکه : 

و رَشِنَاِنَافی الصْنُوْرِ_ 
۲- (لَرّحْمَمُ۔ (درحمت وال کتاب) لکه ‏ رم موی 
۳- (َلَمْبَارَ)۔(برکنونو والاہ لکه کناب لاه لك مارد 
6 - «برَْان)- (یقینی دلیل) لکه « بُرمَان ین کم 
-٠٢ ۰‏ (لیيَاد)_ (ویر وضاحت کونکے) لکه « نالک شَیٰءپ4_ 
- (بَنْ- (بیان کونک) لکه ها بیان لاس 
۷- یل (د هر شی تفصیل کونک) لکه ( وبا لکل سء 4 
۸-(َفصُل)_ (جدا جدابیان کے شوعم) لکه « لاب ممصلا 
4- (فْْلْ)- رفیصل والا کتاب) لکه ل لول قصل 4 
۰- (الض٘د۵)۔ (رشتینے کتاب) لکه وَالّذِیٰ حَاءَ بالصدُق 4 
۱- زِلْمُصَلّق)_ رتصدیق کونک) لکه ف ملق ین نی 
۲- زلا کری). رد یاداشت کتاب) لکه (وذ کر لکل عبد مب 
۳- رالد کرة) - (خبره رایادونک) لکه راد هنم تدر 


اصول الغسیر ۲۲۱ وعلوم القرآن 
4- (لْحکم). (فیصله کونکے) لکه (ن را حًا ریا 
٥‏ کت رد حکمة کتاب) لکه (جکنة بلع 
-٦‏ رِمْحْکُمَمٌ_ (مضبوط لکه (مُوْرَهُمُحْكُمَم۔ 
۷ (لنْرَال)۔ (نازلول) لکہ رَد انرا لک 
۸- (تْصْدیٰق)_ (رشتیتے کونک) لکه (وَلكنْ تین ی َو 
۹- (المترَلَ)۔ (نازل کرت شوعے) لکه رل ین ری 
۰- صرق (د عقلمندی او پو ھے کتاب) لکه یر ورف 
-١‏ (َْصَارُ۔ (دبصیرت او عقلمندی کتاب) لکه (هنَا َصَازْلِسي)۔ 
۲- معط (نصیحت) لکه (وَمَوْعِطة لقن 
۳- ین واضح دلیل) لکه یه من رح 
6 - (المَِیر وی رزیرے) لکه (بشیرا ور 
٥-۔‏ (الرِسَالَمٌ۔ (پیغام د اله تعالی) لکه (نَمَا بت رِسَالكة)۔ 
-٦‏ لب (لوئی خیں لکه فرع 
۷- راألْقَیم)۔ لکه ریما لین 
۸( لک فیا کب مه 
۹- رو لکه (ژوخاین ری 
۰- کلام لکه(ختی یسم کلام اللیم_ 
۱- لمات (خبرے) لکه رمَا دت مات الل)۔ 
۲- رلک لک روت یمه رک 
۳- (اَیَاتْ)_لکه لك اياب ال 
6 - لیا رواضح دلائل) لکه (بل ُو یات بات 
*- رفص (د الله تعالی احسان) لکه (فل بقَضل ال ۱ 
٢ہ‏ (مَول- (وینا) لکه هلق فص رستیمُود لول 
۷- ايل (وینا) لکه (وَمَنْ دق من هلق _ 


اصول التفسير ۲۲۲ وعلوم القرآن - 
۸- رَالحَدِیُش)۔ لکہ قبي یب بَعْذۂ ویو 
۹۔ (آحْسَنُ الحَدِيْث)_ 
(ښائسته خبره) لکه له رحس لیب 
7 ۰- ری لکه انعر 
۱- لب (رسی) لکه (وَاعتصمُوا بِحَبْلِ ال 
۲- (الَْی_لکه (مادا رل ربکم قَالا یرم . 
۳- لب غٌ) لکہ رها بلاغ لِلتاس)_ 
9- رل رجکمة بل 
1- ماب نی لکه (کتابا تایه مانی). ‏ 
۷- یب لکه منود بالعَیْبٍ)۔ 
۸- (لضراط الُمْمتَقیْم)_ (نيغه لاره) 
لکه راغدنا الصَرَاطٌ النستویم)_ 
۹- رََلحُحُم_ ردلیل لکه (قل له للع . 
۷۰- مرو الوئقی» لکه رَد امس بِالمروَۃ الونقی) _ 
۱- (لقَصَص)- (بیان) لکه (افسّص الْقَصَص)۔ 
۲- ْملْ لکه (ضرَبَ الله مق 
۳- مب )_معجب والا لکه (نا سمعنا رنب 
- نار لکه (باقیماندہ (اَو ارو ین عِلی)۔ 
۷۵- یط (د انصاف کتاب) لکه (َاخکم هم بالط 
۷۹- اش (پیشوا) لکه معا کل آناس بامایهم_ 
۷- و(التَحُوْمُ)۔ (قسطونو والاہ لکه (قلا یم برقع الحوم). 
۷۸- العم (نعمت) لکه (ما نت یمه رک لَمَجنون)- 
۷۹۰- زلگوئر_ رویر خیں لک انا این الکو 
۰۔ وَلمَام)_ (د ویو په شان) لکه رن ِنَ السُمَاء مَاءَ)_ (لیکن دا قول ډیر بعید دے) 
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۱- (َمتلو_ (لوستل شوی کتاب) لکه وه تلایه)- 
۲- مد (انصاف والا) 
لکه رتم کم ریک صدا وغل 
۳- (بْشْری)- (زیرس) لکه (وَھُدی وَبُشْرٰی لِلمُوِْیئنَ)۔ 
٤‏ ر(ِالْمَسطُونُ (لیکلے شوع) لکه رو کتاب مَسُطُوْر)۔ 
٥‏ (التْقيْل)۔ (درنه وینا) قول یلا 
۸٦‏ مر (ه ترتیب او آرام سره لوستل شوی کتاب) 
لکه روَرتّل القرآن ریم _ 
۷- یی (وضاحت والا) لکه (وَأَحْسَنْ تیا 
۸- (المبتْ)۔ (مضبوطونک) لکه (ما نت به فا 
۹- (لصخف). (لیکل شوے پائرے) 
۰- (مرُع- (پورته کرے شوی) 
۱- (مَکرم)۔ (عزتمند) 
۷- (لمطهْ. (پاك کے شوے) لکه (فی صحف مکرمَة مَرقُوْعَةمُطَهْرَق) _ (بصائر ذوی 
التمییز 7۳۱۱ ] للفیروز آبادی۔ 
پدی کښ بعض نومونه ویر واضح دی او بعض بالواسطه نومونه دی۔ علامه‌زرکشی 
په کښ داس زیادت کریدی : 
۳- رم (حکم اوفیصله) لکه (ذلك امو الله نله کم 
4 - رما ایمان جورونک) لکه نا سِا موب اد مان 
9- لو (لیکلے شوے قرآن) (لکه ومد کنا فی و6 
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: الامر الرایج والعشرون‎ ٤ 
معرفة المکی والمدنی‎ 

[ خلیریشتم بحث : د مکی او مدنی سورتونو معلومات ] 

د قرآن د فهم دپاره دا خبره پیژندل هم ضروری دی چه مکی او مدنی سورتونه اوپیژندلے 
شم 

وحی په دوه خایونو کښ نازله شویده یو په مکه معظمه کښ او بل په مدینه منوره 
کش د مکی او مدنی سورتونو جدا جدا پیژندلو فائده دا ده چه د مکی سوریو قسم 
هضمون وی اود مدنی بیل قسم- په مکه کش جهاد نژووء هلته صرف دعوت کید و او 
تکلیف او پریشانی وہ په مسلمانانو باندی د کفارود طرف نه عذابونه وو نو د ھغے 
مطایق آیتونه به نازلیدلء د صبر خبری به کید ی اود جنت او آخرت خبرت به کیدے۔ 

د آخرت استحضاراود دنیا فناء اویے محبتی به بیانیدله_ او مدینه کښ خو بادشاهی او 
خلافت وو_نو احکام به بیانیدل د خلافت مسشلے د مسلمانانو د اجتماع اود هغوی 
جماعت جورول اود مسلمانانو اتفاق او اتحاد او جهاد او انفاق او حج وغیره به بیانیدل- 

نوڅوك چه مکی او مدنی جداجدا آوپیژنی نود سورةپه مضمون او مقصد به ښه او 
زرپوهیری چه دا مکی سور.ةدی» مکی موضوعات پکش دی او دا مدنی سورةدی» 
مدنی موضرعات پکش دی ناسخ او منسوخ هم ددی سره معلومیری چه ناسخ مزخر 
(روستو) وی او منسوخ مقدم (مخکش) وی او مکی مقدم وی په مدنی- نو که څوك 
وائی چه دا آیت منسوخ دی او دائے ناسخ دی نو تقدیم تاخیرته به کتل شی- 

دارنگه یو لفظ جه مکی سورة کش استعمال شو او هغه عمل په مکه کښ نۀ وی لکه د 
جهاد» یاد زکوة لفظ شو نو پدی مقام کش به معنی د آیت تھ گوری چه ددی نه خه مراد 
دے؟۔ 

تفسیر فتع البیان کښ علامه نواب صدیق حسن خان لیکی : 

مرف امک وَالمَدَني لازم فی هم القرآن]۔ 

. ' (د قرآندفهم او پوھے دپارہ د مکی او مدنی سورتونو پیژندل لازم دی)۔ 
اودا احسان مفسرینوکریدی چه هغوی دا معلوم کریدی او هر آیت بے جدا گریدے چه 


اصول التفسير Yo‏ وعلوم القرآن 


دا مکی دی اودا مدنی۔ او چه کوم کش اختلاف دب هغەئے هم معلوم کریدی او غالبا 
قرآن کریم د هر سورة به اول کښ ئے لیکلی هم دی چه دا سورة مکی دب او دا مدنی دے۔ 
بیا د مکی او مدنی دپاره د هریو خصائص او تعریف پیژندل ضروری دی۔ نو اول تعریفات 
واوره : علماء کرامو مشهور ددی درب قسمه تعریفات کریدی. 

تعریف المکی: 

-١‏ مکی ما رل مَگة ورب الهِجَْوَوَالمَدنیُ ما لبم 

(مکی هغه سورتونه دی چه په مکه اود هی په ماحول (لکه عرفات» منی مزدلفه» 
حدیبیه) کش نازل شوی وی اگرکه د هجرت نه روستو وی او مدنی هغه دی چه په مدینه 
کښ تازل وی یا ددی په ماحول کش لکه په بدر احد, وغیره کش)- 

۲- تعریف : 
مکی ماوق جطابا هل مَکة دی ما وق جطابا هل اليد 

(مکی ھغھ سورتونه‌دی چه په هغے کش خطاب وی مک والو تھ او مدنی هغه دی چه 
په هی کښ خطاب وی مدینے والو تھ لکه دا مطلب د قول د ابن عباس هم دی چه هغھ 
فرمائی : چه په قرآن کښ (یا ایھا الناس) خطاب مک والو تھ وی او (یا ایھا الذین آمنوا) 
خطاب مدیت والو تھ وی خکه‌په مک والو کش کفر غالب وو نو که ورته عام خطاب 
أوکرے شو اود دوی نه علاوه خلق به په دی خطاب کښ ورداخل وی او په مدین والو کش 
ایمان غالب وو نو ځکه ورته هیا ايها الذین آمنوا) سره خطاب وشو اگرکه غير د دوی به 
پدے کښ داخل وی) پد ی تقسیم کښ صرف د مخاطبینو لحاظ شوید ی - 

لیکن پدے باندی دوه اعتراضه وارد دی : 

١-یو‏ دا چه دا تعریف نۂ شاملیی هغه سورتونو ته چه (یا ایها النبی) سره خطاب 
شوی وی یا پھ (ذا جاء ك المنافقون) سره خطاب شوی وی نوآیا دا به مکی وی او که 
مدنی؟ دانۀ معلومیری.- 

۲- دویم دا چه سور التساء مدنی ده او اول سر کش ئے خطاب به (یا ایھا الناس اتقوا 
ربکم) راغل دب او دغه شان سور البقره مدنی ده او به هی کښ (یا ایها الناس) سره 
خطاب شویدی_ بلکه د المعجم المفهرس د فاد عبد الباقی نه معلومیرری چه دا خطاب 
پە قرآن کش (۲۰) کرت راغلے دی او لس کرته په مکی سورتونو او لس کرته په مدنی 
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سورتونو کش دے۔ لکه د مکی سورتونو نه په الاعراف کښ یو کرت (۱) اوپه یونس 
کش (؛) کرته او په النمل کښ (۱) کرت او په لقمان کښ یو کرت (۱) او په فاطر کښ (۳) 
کرت ټول آیتونه لس دی۔ 

دارنگه ددے برعکس سور الحج مکی دی او پھ آخ رکش ئے خطاب په (یا ایها الذین 
آمنواارکعوا واسجدوا) (۷۷ آیت) سره راغل دی ددے نھ که دا جواب ورکرے شی چه 
غالب له اعتباردی. په مکی سورتونو کښ غالبا (اایها الناس) خطاب وی او په مدنی 
سورتونو کښ (یا ایها الین آمنوا) خطاب وی- 

لیکن پدی باندی علامه داکتر زرقانی دا رد کریدے چه دا خبره تقسیم نشی صحیح 
کول خکه چه شان د صحیح تقسیم دا دی چه دا به ضابط او حاصر (راگیرونک) وی او 
مطرد (عام او شامل) به وی او که د غالب قید واخلو نو بیا هم حصر او ضبط نۀ تابتیرری» 
لهذا تقسیم معیب (عیبجن) دے۔ 

نو ددي وجه نھ غوره تعریف ھغھ دی چه ھغھ جمهورو اهل علمو کریدے او مشهور 
دے او ھغھ دا دت : 

۳ دریم تصریف : ری ما رل قبل الهحرة ری لُسَدِينة وَاِن کان نله بقیرمَکة ای ما 
رل بعد رة وان کان ره ب _ 

(مکی هف تھ وئیلے شی چه د نبی اق د هجرت نھ مخکښ نازل وی که په هر خائے کش 
نازل وی طائف کب نازل وی او که په مکه کیں, یا په بل ځائے کش او مدئی : چه د 
هجرت نھ روستو نازل وی که په تبوك کښ نازل وی چه د مدیت نھ ویر لری خائے دہے۔ یا 
په عرفات کښ نازل شوی وی چه دا په مکه کښ دب) 

نو دی ټولو ته مدنی وائی لکه (الیوم اکملت لکم دینکم) آیت په مکه کښ په عرفات 
کش نازل دی او علماء ورته مدنی وائی» نبی ا به آونسه باندی سور وو الله پاك دا آیت 
نازل کرو چه دین پوره شو۔ نو آیت مکه کښ نازل دب او مدنی ورته وئیل کیرری خک:: جه 
د هجرت نه روستو نازل دے۔ ۱ 

دغه شان « لد الله انرم آن تُوڈُوا مات الی اَمْلِهَا ہچ زالنساء 0۸] _ دا مدنی آیت دب او 
حال دا چه پھ فتح د مک مکرمے کښ د کعي په مینځ کش نازل دے۔ 

[مناهل العرفان ۲۱2۲/۱ الاتقان فی علوم القرآن [۲۷۱۱] البرھان.للزرکشی [۱۹۲/۱] وعلوم 
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القرآن للشیخ گوهر [۱55/۱]- 


نو ددی دپاره د نبی الا سیرت زده کولو تھ هم ضرورت دی علامه زرقانی فرمائی : دا 
تقسیم د مقام نزول اود مخاطبینو په اعتبار سره نة دی بلکه د نزول دزمان ه اعتبار سره 
دی ددی وجه نھ دا صحیح سالم تقسیم دی 

۱ فافَد٥‏ : کله نا کله د سورتونو په مکی او مدنی کیدو کش د آیتونو کثرت اوقلت 
له هم اعتبار وی یعنی د کوم سورت چه اکثر آیتونه د هجرت نه مخکښ نازل شری ری 
نو هغے تھ مک وئیلے کیری اگرکه د هی بعض آیتونه د هجرت نه روستو نازل شوی وی 
اود کوم سورت اکشر آیشونه چه د هجرت نه بعد نازل شوی وی نو هی تھ مدنی وئیلے 
کیری اگرکه په هف کب بعض آیتونه د هجرت نه وراندی نازل شوی وی- 


۲- فانده - ہم یعرف المکی والمدسی : 


[مکی او مدنی سورتونه په کومه ذربعه معلومیدی شی؟ ] 

نو علامه زرکشی, اوعلامه سبوطی اوزرقانی د قاضی ابوبگرد کتاب (الانتصار) په 
حواله سره لبکلی دی چه هغه فرمائی : 

( ارم قیمع يراي إلى جفظ الصْحَابة تابن وم برد عن التب نف دك 
َر للم یر به وم یَععَل الله عم ذلك من فرایض له وان وب فی بَغضه على هل الم 

[الاتقان» والیرمان» والمناهل]- 

(یعنی د مکی او مدنی په پیژندلو کښ به د صحابه کرام او تابعینو یاداشت طرف ته 
رجوع کیرٍی پدی باره کښ د نبی کریم تلا نھ هیخ صریح قول نژ دی نقل شوے. خکه 
چه ھغھ ته ددے علم نة وو ورکر ی شوت» او ددی علم الله تعالی پھ امت باندی فرض کرت 
هم نۀ دےء اگ رکه په بعض آیتونو کش د ناسخ او منسوخ معلومولو دپاره په اهل علمو 
باندی د نزول تاریخ معلومول واجب دی لیکن داد رسول اله ا د نص (تصریح) نه بغیز 
په بله ذریعه سره ور 1 

چونکه د رسول الله ها یلوہ صحابه کرام د قرآن کریم د نزول په وخت عینی شا هدین وو ‏ او 
بل ئے د رسول الله تل او د الله تعالیٰ د کتاب سره انتھائی محبت وو؛ نو پدے وجه هغوی 
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به ددی متعلق د مکمل معلوماتو د محفوظ کولو کوشش کولو چه فلانی خبره او آیت 
په کومه موقعه کب او په کوم وشت کب اود چا پذیارہ کی نازل شویدی؟. 

پدی وجه صحابه کرامو دا خدمت امت دپاره په مکمل طور سره سرته رسولے دی او 
هغوی تابعینو تھ بیان کریدے۔ 

لکه د عبد الله بن مسعود # قول مونږ په ابتداء ددے کتاب کش ذکر کرو هغه فرمائی : 
وله ای لاله عبر ما ترلث سور ین کتاب الله إلا ناغم ان تزگث؟ ولانزکث ية ین 
کاب الله إلا رانا تغل فیما رل ؟ وَلَو عم ان ادا لم نی بکتاب الله تل لابل رکب ال ) 
[بخاری]- ۱ ۱ 

(قسم په هغه الله چه د هغه نه سوی حقدارد بندکی نشته, د الله تعالی د کتاب نه هیخْ 
سورت او هیخ آیت نۂ دی ازل شوے مگر ما تھ معلومه دہ چه دا کوم ځائے نازل دی اود 
خه بارہ کبس نازل دب ؟ او که ماته زما نه د اله تعالی په کتاب زیات پو هه معلوم شی چه 
هغه ته اوښان رسیدلے شی نو زه به ورته ضرورت ورځم) او د هغه نه به د الله تعالی د کتاب 
علم زده کوم۔ دا خبرہ ئے په طریقه دتحدیث بالنعمة بیان کریده- 

دارنګه ایوب سختیانی فرمائی : 

رتال رمل مگ ر تعن لوب لمران نله رلت فی سمح ذلك الب َآَغَارَإِلی سَلع آہ) 
[ابونعيم فى الحلية] [الاتقان] [ومناھل]۔ 

(یو سری د عکرمۀ نه د قرآن کریم دیو آیت په باره کښ تپوس أوکرو نو هغه آووئیل: دا 
آیت د دغه غر په ناو کش نازل شویدے او اشارہ ئے سلع غر ته أوکرہ۔ (چه دا په مدینه کښ 
غت غر دے)۔ 

علی رضی الله عنه به فرمایل : 

زره ا ترت اَةِلَاوَفَڈ عبمث فيم ار وین انرکت» اڈ ری وب لیب ولا سانا 
سَووا] (الاتقان)_ 

(قسم په الله ھیځ آیت نۂ دی نازل شوے مګرماته معلومه دہ چه په څه کش نازل 
شویدے او کوم ځائے نازل شویدےء یقیناً مات زمارب سوچ کونکے پوهه زره اوتپوس 
کونکے ژبه راکرے دہ)۔ 

علامه سیوطی په ((الاتقان)) کش د مدئی او مکی نه علاوه نور اقسام هم ذکر کریدی 
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0 ہج 

۱-بعض حضریدی: هغه آیتونه دی چه په رسول الله تن باندے په خپل وطن 
اصلی کش نازل شوی وو او د قرآن اکثرہ حصه په حضر کښ نازل شوے وہ۔ 

۲-سفری : دا هغه آیتونه دی جه د سفرپه حالت کښ نازل شوی وو- 

۳- نهاری: دا هغه آیتونه دی چه د ورگ په وخت کښ نازل شوی وو اکثر آیتونه د 
ور نازل شوی وو- 

-٤‏ لیلی: دا هغه آینونه دی چه د شپ په وخت نازل شوی وو- 

-٥‏ صیفی :دا هغه آیتونه دی چه د گرمی په موسم کش نازل شوی وو- 

-٦‏ شتائی : دا هغه آیتونه دی چه دیخنی په موسم کښ نازل شوی وو- 

۷- فراشی :دا هغه آیتونه دی چه په داسے وخت کښ نازل شوی وو چه نبی مله په 
خپله بستره باندی وو- 

۸-نومی : دا هغه آیتونه دی چه په نبی تل باندی د خوب په حالت کش نازل شوی 
ور لگ تدے مثال سزرڈالگوٹر ذکر شویدت لگ پذ ضتعیم مسلم کی داش بن مالک 
پھ روایت کښ راغلی دی چه دا په خوب حالت کښ نازل شوے وو۔ 
لیکن د جمهورو علماژ رایه دا دہ چه د خوب په حالت کښ قرآن نه دی نازل شوے بلکه 
صرف وحی خفی (یعنی احادیث) به نازلیدلء ددی وجه نه امام رافعی وئیلی دی چه په 
دغه حدیث کښ د (اغفاء6) لفظ راغل دی او ددی نھ خوب نۂ دی مراد بلکه هغه 
مخصوص حالت دی چه د وحی د نازلیدو په وخت به پھ رسول الله مه باندی عارض 
کیدو- 
د مکی سورتونو امتیازی خصوصیات . . 
او هغه ضوابط او علامات چه هف سره مکی او مدنی معلومیدب شی 


مسخکب بیان شو چه د مکی او مدنی سورتونو د پیژندلو دپاره قابل اعتماد ذریعه خو د 
صحابه کرام او تابعینو آثار او اقوال دی لیکن علماء کرامو ددی د معلومات دپاره خه 
خصوصیات او علامے بیان کریدی چه په هف سره هم مکی او مدنی سورتونه په ښه 
انداز کش پیژندلے شی- 


0۳ ۲۳۰ وعلوم القرآن 


د مضامینو په لحاظ سره خصوصیات دا دی : 

۱-په مکی سورتونو کښ غالبا اصولی او اعتقادی احکام وی مثلا توحید» رسالت. 
آخرت او نور اعتقادی مسائل زیات ذکر کیپری اود ترغیب او ترهیب آیتونه (یعنید دنیا 
ہے رغبتی اود آخرت سره محبت پیدا کیدلو) آیتونه پکښ زیات بیانیری- 

۲- دارنکه په مکی سورتوتو کښ اکثر بنیادی اسلامی اخلاق اود اسلامی مغاشرے بنیادی 
اصول لکه صبرء استقامت. عفو او طاعت» علم» محبت» رحمةء اخلاص» احترام د غیرد مور 
او پلار سره نیکی د ګاونډی اگرام د زرونو اوژب صفائی به ښکارہ کول ذکر کیږی۔ 

۳- په مکی سورتونو کبس اکثر دتوحید. رسالت اود آخرت د اثبات دپاره اود شرك د رد 
دپاره عقلی او نقلی دلائل او مثالونه ذکر کیری» دی دپاره چه فکر صحیح شی او عقیده 
مضبوطه شی۔ 

-٤‏ په مکی سورتونو کښ تذ کیربایام الله یعنی د انبیاء اود رسولانو اود هغوی د 
قو مونو ترمینځ جگرے ا و کشمکش تذکرہ زیاته کیږی۔ اوپدے کش لوئی عبرت او 
نصیحت پروت وی چه اوګوره د الله تعالیٰ طریقه دا ده چه کافران او طغیان او سرکشئ والا 
ت هلاك کریدی اود ایمان والو دپارہ ئے بدله اخستے دہ او ھغوی تە ئے نجات ورکریدے او 
ھمیشه به الله تعالی همداس کوی۔ 

-٥‏ په مکی سورت ونو کښ تذکیربالآخرۃ یعنی د جنت نعمتونه او د جهنم پریشانیانے 
نسبتاًتفصیلی بیان شوی وی دی دپاره چه د آخرت فکر په زره او دماغو کش کینی !ود 
آخرت د برابرولو فکر او شوق پیداشی۔ ۱ 

په مکی سورتونو کښ په دلائلو بیانولو کپ تنویع (قسماقسم)ترتیب اختیار شویدی 
او مختلف طریقم استعمال شویدی» اولیات او مشاهدات اول بیان کری بيا د هغے نه خبره د الله 
توحید لو هیت اورسوییت او ایمان بالآخرة والبعث تھ بوځی۔ بیاد ھغے نه نقل شی دوحی 
منلو اود الله تعالی هدایت او عقاند خپلولو ته. 

۷- په مکی سورتونو کښ د مک والو سره په خطاب کښ ایجاز او اختصا رکیری؛ ددے وجه 
نه د مکی سورتونو آیتونه لنډ لن وی او سورتونه‌ل هم وارہ وی خکه چه مک والا ذ فصاحت 
اوبلاغت والا وو هغوی د کلام اودبیان ماهرین وو نو د هغوی سره جاز او کموال ماسب 
ڈہے۔ 


اصول التفسیر ى٦۲‏ وعلوم الفرآن 


د مدسی سورتونو خصوصیات دا دی : 

۱- مدنی سورتونو کښ معأشرتی» معاشی» عائلی او اجتماعی او سیاسو شعبو په باره کښ 
د احکام و قوانینو تفصیلات بیان شویدی۔ لکه ددی په باره کښ سورة البقره او آل عمران او 
مائدہ اوذ فتح أوگورہ۔ 

SS -۲‏ ارغفے تد د تر شیب متعلق 
آیتونه نازل شویدی۔ 

۴۔- پداملتیٰ سورٹوٹر کین ذپیق کرام ام یدیار کی اسر ل اک بیان شویدی۔ 

٤-پەمدنی‏ سورتونو کښ اهل کتابو یعنی بھود او نصاراق ته خصوصی دعوت ورکرے 
شویدے او د هغوی د اعتراضاتو جوابات ورکری شویدی او د هغوی بد صفات اوتحریفات بے 
بیان کریدی۔ 

-٥‏ اہم مدنی سو رونو کین سنافقانو صفات اوہ فغوی غانات اوعلامات ڈگرشریدی۔ 
سوی دسورة العنکبوت نه چه په هف کښ اولنی (۱۱) آیتونه مکی دی او په هف کش 
صفات المنافقین ذکر شویدی. (زرقانی) 

-٦‏ په مدنی سورتونو کښ ترغیب وی د مسلمانانو اتفاق ته» د خلافت مسئل وی لکه 
سور ة البقرۃ ا وآل عمران کښ به دا مسئل راځی۔ د جماعت او خلافت جورولو اود هغه 
متعلقات لکه احکام د تدبیر المتزل؛ د طلاقو او نکاحونو؛ وضاعت» جهاد او قتال وغیره 
هغه ټول مسائل چه د تدبیر المنزل یا سیاست مدنیه سره تعلق لری دا په مدنی سورتونو 
کښ بیانیری اودا دعوت ورکوی چه ای خلقو ! نفس پاك کری او اخلاق برابر کری۔ 

۷- په مدنی سورتونو کښ په سورتونو او آیتونو کښ تطویل اواطناب کے شوی وی 
ځکه چه په مدینے والو کښ د مک والو په نسبت د فصاحت او بیان دومره چرچه نه وہ نود 
هغوی سره تشریح او توضیح مناسبه دہ۔ 

فروق اضری : [نور فرقونه ] 

علامه زرکشی, علامه سیو طیٰ او علامه زرقانی د مکی او سورتونو نور خصوصیات او 
ضوابط هم ذکر کریدی چەد هغے په ذک ر کول و کښ هم فائده شته هغه دا دی : 

۱- هغه سورت جه په هف کش کل لفظ راغلے وی هغه به مکی سورت وی او دا لفظ 
پھ (۱۵) سورت ونو کبس (۳۳) کرته راغلے دی او د قرآن د نصف اخیر نھ شروع شویذے۔ او 


اصول التفسیر ۲ وعلوم القرآن 


تبول مکی سورتونه دی ددے حکمة دا بیان شویدے چه د مک د قریشو په سردارائو کش 
تکبراوجبراوظلم د نورونه زیات وونو دھغوی د رټلو اوزجر او توبیخ دپاره مکی 
سورتونو کښ د (کلا) لفظ راغلے دی جه داد زجر دپارہ راځی۔ 

بی‌شاعر (درینی) وائی : 

وما زک كلا برب من ولم تا فی القرّآن فی ضفو الاغلی 

اون دی نازل شوی کلا لفظ په مدینه کب داکلمه په قرآن کښ تڈدہ راغل مگر په روستنئ 
نیمائی حصه دقرآن کش)- 

۲- هغه سورت چه‌پة هف کښ سجدہ دتلاوت راغلے وی هغه به مکی وی لیکن دا 
ضابطه اکثربه ده, کلیه نۀ ده» خکه چه په سورة الحج او الرعد کښ سجده د تلاوت راغل 
ده لیکن دوارہ مدنی سورتونه دی رعد تھ اگرکه بعضو علماژ مکی وئیلے دی لیکن د 
جمهورو په نیز مدنی سورت دے۔ 

۳-د کوم سورت په ابتداء کښ چه حروف مقطعات (حروف تهجی) راغلی وی هغه به 
مکی وی سوی د بقره او آل عمران نه چه دا مدنی دی بالاجماع او په رعد کښ اختلاف 
دھے۔ 

-٤‏ هر هغه سورت چه په مفصلاتو کښ شامل وی هغه به مکی وی لیکن دا هم قاعدہ 
کلیه نژده» خکه چه د راجح قول مطابق د مفصلاتو ابتداء د سورةق نه کیرری او (ق) نه تر 
الناس پوری ټول )٦٦(‏ سورتونه مفصلات دی چه پدی کش (۵۰) مکی دی او (۱۵) 
مدنی دی- 

۵- کوم سورت کب چه (یا ایها الناس) سره خطاب شوی وی دا به مکی وی او که په یا 
ایها الذین آمنوا سره خطاب شوی وی نو دا به مدنی وی لکه دا خبره سره د مالها او ما 
علیهانه مخكښ ذکر شوه [مناهل العرفان» الاتقان» البرمان» علوم القرآن» الامام البقاعی 
ومنهاجه ص۷۹) لمحمود توفیق]- 


اصول التفسیر ۱ ۱۳۳ وعلوم القرآن__ 


انواع السور المكية والمدنية : 
[د مکی او مدنی سورتونو اقسام ] 

۱- کله یو سورت ټول مکی وی لکه سورة المدثر وغیرہ۔ 

۲- ا و کله ټول سورت مدنی وی لکه سورة آلعمران تول مدنی دہے۔ 

۴- او کله سورة مکی وی سوی د خه آیتونو نه چه هغه مدنی وی لکه سورة الاعراف 
مکی دی سوق د آیت ‏ وَاسْأَلهُمْ عَنِ ارب ی کات حَاضرة بحر [الاعراف:۱5۳]- 

دا قتادة وئیلی دی او نورو علماو پکښ ددیے آیت سره روستو نور آیتونه تردی قول 
پوربه ود درك ین یی آم [اعراف :۱۷۲] هم مدنی گنرلی دی- 

-٤‏ خلورم قسم دا چه کله ټول سورت مدنی وی سوی د څو آیتونو نه لکه سور الحج 
مدنی دی سوق د خلورو آیتونو نه چه هغه شروع کیپی ددے آیت تہ 

$ وما ارس من لك من رَسُول وا نبي ی لا انی [الحج  ]۲‏ تر ماب یوم عَقَیٔم) [الحج 
٥۔‏ پورے۔ 

قاعده : ورسرہ دا خبره هم یاده کړه چه سورت ته مکی یا مدنی وئيل په اعتبار د الب 
سره دی یا په اعتبار د ابتداء سره دی خکه چه کله به دیو سورت ابتدائی آیتونه په مکه 
کښ نازل شو نو هغه به مکی لیکل شو ہیا به اله تعالی په هف کښ وخت په وخت 
زیادت کولو۔ نو ددیے وجه نه د مکی او مدنی سورتونو په باره کش دیرہ مناسبه اصطلاح 
دا ده چه داسے آووئیل شی چه کله ابتدائی آیتونه د یو سورت د هجرت نه مخکښ نازل 
شی نو دا به مکی لیکلے شی او کله چه دیو سورت ابتداء د هجرت نه روستو وی نو هغه 
به مدنی لیکلے شی بیا به ددے سورت نه استشناء ذکر کول شی مثلا داسے بھ وئیلے شی : 

[ سوہ کذا مَکیْة إلا اة کذا فانها مَدَریْڈع_ 

(فلان سورت مک دی مگرفلان آیت پکښ مدنی دے) یا داسے قات مروت ان 
دب مکرفلانے آیت یا آیتونه پکش مکی دی- [راجم مناهل العرفان 41/۱ ۱]- 


اصول التفسير 4 وعلوم القران : 


: الاصر‎ ٥ ۱ 

معنی السورة لغدُ واصطلا حا 
[ د سورة لغوی او اصطلاحی معنی ]- 

د سورة په لغوې معنی کښ دوه توله دی : 

۱- صاحب دنھذیب اللغة (از هری) لیکی : 

لسوَرة :مره ریم ۔ 
(یعنی سور.ةیوی أوچتی مرتب اورفعت او فوقیت تھ وئیلے شی) لکه نابخه ذبیانی 
متوفی (۱۸) قبل الهجرة وئیلی دی : 

نم ترا الله اغ اك سور ری گل ملك توتبا یاباب 

(آیاته نه گوری چه اله تاته داس مرتبه درگریدہ چھ تھ هر بادشاه د هی نھ لاندی 
سرگردان او پریشانه ویئے)۔ 

اود قرآن سورفته هم خکه سورة وئیلے شی چه دا رفیع الشان او خیر والا وی- 

۲-دویم قول : د سورة ماده (س» ۰۶ ر) ده او دی معنی ده : مه ره ین الشیو]_ 
(یعنی ټکرہ او پاتے شوی حصه) 

ددی مادی به اعتبار سره په اصل کب دا لفظ سُوٰرَةُوو۔ نو د همزی نه مخکش ضمه 
ثقیله وه پدی وجه همزه په واو سره بدل شوه دی دپاره چه آسانی پیدا شی۔ نو سورةتره 
ور شو۔اوعرب په کثرت استعمال کښ همزه حذف کوی۔ او سورة هم د قرآن کریم يوه 
حصه وی پدی وجه ورته سورة وئیلے شی- 

[تفسیر ابن حریر 4۷/۱ ] الصحاح للحوهری ولسان العرب]- 

علامه از هری په ابوعبيدة باندے سخت رد نقل کریدی چه هغه وئیلی دی چه سورة د 
سورة البناء نه اخست شویدی یعنی هغه دیوال چه د آبادی نه چاپیر وی نو دغه شان سورة 
هم د آیتونو نه تا وی۔ وئیلے ئے دی چه دا خبره صحیح نۀ ده ځکه که سورة د سورة البناء 
نه شی نو یا به ددی جمع سور راتل لکه « قَضٰرِبَ بهم سور او حال دا چه د تولو علماؤ 


پھ نیز ددی جمع سورراغلی دہ۔ معلومیسپی چه داد سورة البناء نھ نادی اخست 


اصول التفسیر ۳۳۵ وعلوم القرآن 


شوی_[تهذیب اللفة ماده سار]_ 


د سورة اصطلا خی تعریف : 


ملاف سوطی داہو ات‌خان معیرق مترفی (۷۷۲ئ نه داب تفریف اقل گریای؟ 
[ حك السورة : قرآن یَشتمل على آي ی فَاتَح و خایَمَة رقا ثلاث آيَات] [الاتقان] [البرهان]_ 
(تعریف د سورة دا دے :د قرآن په آیتونو باندے مشتمل هغه حصه ده چه د شخ ابتداء 
او انتھاء معین وی او د هش کم از کم درس آیتونه وی)- 

-٩‏ [بارَة عَنْ آیاپ مَسُرُودو اب وَخنم] 

(الدر المصون» سورة النور)- 

(دا عبارت دب د هغه آیتونو نه جه جلول شوی وی اود هف ابتداء او انتهاء معلومه 
دی)۔ 

دا خبره چه دری آیتونه‌به وی د حدیث د عمر فاروق نه معلومیرری چه ابوداؤد وغیرہ 
کش راغل دے۔ د زبیره نه نقل دی : ((حارث بن خزیمه (چه په بعض روایتونو کښ ورته 
خزیمەیا ابو خزیمه) وئیلے شویدی) دوه آیتونه د آخرد سورة البرائة راورل او دائے آووئیل : 
هد آي سمفتهما ین سول الله تل 

(زه گواهی کوم چه دا ما د رسول الله تن نه آوریدلی دی)- 

عمرفاروق آوفرمایل : اوزه هم کواهی کوم چه یقینا ما هم دا دواره سورتونه درسول الله 
تلد نه آوریدلی دی بیا ئے آوفرمایل : 

و کانث تلات ايان لجع سور على جدة] 

[طبری» ابن کثیر» التنویر واسناده مرسل]- 

(که دا درب آیتونه وب نو ما به یو سورت جور کرت وے) 

دا حدیث پدی باندی دلالت کوی چه عمرته دا خبره معلومه ده چه د سورة کم مقدار 
درے آیتونه دی 

عدد السور : علامه زرکشی په البرهان (۲۵۱۶۱) کش لیکی: 

مات سور الرآن الم باّفاق مل لحل العقد باة وم عَشْرَ مور کماجی فی 


2۶ 7 
۱ 


لعفماني وله لاه رآنجرها الناس] زتاریخ القرآن ص۹۳ ۱] 
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(پوهه شه جه د امت مسلمه اهل حل وعقد پدی باندی اتفاق دی چه د قرآن عظیم د 
سورتونو تعداد (4 ۱۱) دی لکه څنګه چه په مصحف عشمانی کښ همداتعداد محفوظ 
دے؛ چه پد ی کښ اولئے سور ۃ فاتحه ده او آخری سورة الناس دے) او چا چه (۱۱۳) 
شمارلی دی نو هغوی سورة الانفال او توبه دواره یو سورت شمارلی دی لیکن صحیح دا 
ده چه دراره بیل بیل سورتونه دی- 

پدے (۱۱4) سورتونو کښ دتولونه لوئی سورة البقره ده چه ددے آیتونه (۲۸۷) دی اود 
تبولو تھ د حروف ا و کلماتو پە لحاظ وروک سورة ((الکوش) ده چه دری آیتونه دی- اودا 
دلیل دی چه‌ترتیب دتولو سورتونو توقیفی نه دیے۔ بلکه د بعضو توقیفی دے۔ لکه دا 
خبره په بل بحث کښ مخکش بیان شویدہ۔ 

اسماء السور: 
[د سورتونو نومونه ] 

هر سورت له چه کوم نوم ورکرے شویدی نو ددے یو تعلق او علاقه وی د مقصودد 
سورت سره او ددی نه موضوع د سورت معلومیری پدی وجه بعض سورتونو کش یوه 
جزئی واقعه راغلی وی د هف پھ وجه ټول سورت مُسَمُی شوب وی حال دا چه د هف نھ 
علاوه دیرواقعات پکښ راغلی وی اود هف نوم نوی ورکری شوے۔ لکه سورةیونس 
کب دنوح» موسی علیهما السلام واقعات موجود دی لیکن دے ته صرف دیو آیت د 
وجه نھ د سورۃ یونس نوم ورکری شو- دغه شان سورة البقره وغیره واخله_ دا دلیل دی چه 
دا نومونه توقیقی دی د نبی تلد طرف نه يا د صحابه کرامو د طرف نه 

لیکن راجح دا ده چه قرآن کریم چه سورتونو تھ تقسیم شویدی نو دا توقیفی دی؛ دلیل 
پدی باندی ډیر احادیث دی چه په هف کښ د سورتونو نومونه ذکر شویدی لکه صحیح 
مسلم کښ دی» 

حذیفه له فرمائی : 

زر الب له صلی بر لاسام بال عِمْرَان فی رمع 
: (نبی تاه به یو رکعت کښ سورة البقره ہیا نساء بیا آل عمران اولو ستلو)۔ 

دغه شان نور نومونه هم راغلی دی او ظاهردا ده چه دا نومونه به ئے د رسول الله یول 
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نه آوریدلی وی یا دا جه صحابه کرامو به د سورتونو دپاره د هم مناسب نومونه منتخب 
کرل اوبیا به نبی کریم ا نالل هغه آوریدل او پھ ھغے بەئے رد نه کولو نو دا دلیل دی چه دی 
سورتونو ته دغه نومونه وئیل په سنت تقریری ثابت دی۔ 

دارنګه د نبی تب کیٹ نه ددے په باره کش څه منع نقل نۀ وه بلکه غالبا د سورتونو نومونه 
په مرفوع روایاتو کښ ثابت دی- 

علامه مازرق په شرح د ((البرهان)) کش د قاضی ابوبکر الباقلانی نه نقل کریدی چه 
هرکله صحابه کرامو مصاحف آولیکل نو د سورتونو نومونە ئے په جدا خط آولیکل دب 
دپاره چەدقرآن کریم نه ئے جدا والے راشی او بسم الله ورسره په ابتداء د سورتونو کش په 
هغه خط أولیکله کوم باندے چه نور قرآن لیکلے شوے وو۔ 

او پدے نومونو مقررولو کښ فائدہ دا ده چه دی ته رجو ع کول اوددے مذاکرہ کول آسان 
۱ 

۲- دارنگه یو سورت د بل نه جدا آوپیژندل شی- 

[التحریر والتنویر لابن عاشور [۸۹/۱]- 


٦۔‏ الاصر : حکمة تسویر القر آن : 

[ شپر,ویشتم بحث : د قرآن سورتونو ته تقسیمولو حکمت ] 

قرآن کریم سورتونو تھ ول تقسیم شویدی ؟ ددی خه حکمت دی ؟۔ 

قرآن کریم چه دی سورتونو تھ تقسیم شویدے نو پدے کښ ډیر فوائد او حکمتونه‌دی 
بعض دا دی : 

-١‏ یر عَلّی لثاس رتیه إلى مُدارسة المْرآن لفط 

(پدی کښ یو حکمةدا دی چه خلقو باندے آسانی راشی ود خلقو دی لوستلو او حفظط 
کولو سره شوق پیداشی ځکھ چه که قرآن یوہلری وب نو ددے حفظ کول به ا 
کیدل او پدے غت دریاب باندی به ورداخلیدل ورته گران شکارہ کیدلے؛ او کله چه انسان د 
یو سورت نھ فارع شی نو یو قسم راحت ملاژ شی او چه بل شروع کوی نو بیائے شوق 
پیدا شوی وی)- 
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۲- لاه لی مَوّضُوُع الْحَدِبْث یور الکلام]- 

(پدی کش د هر سورت موضوع اود خبری مقصد زر معلومیرری» او هر سورت د الله 
تعالی یو خاص تقریروی چه‌بندگانو تەئے کوی) لکه سورة البقره» سورة یوسف» سورة 
النمل» او سورة الجن شو۔ : 

۴ کته چےقاری پو سورت یاد کاب یو باب پووه گر ی پیا پدیل کین شزومآ رگزی تو 
پدی سره په هغه کښ ښه نشاط اوتازگی پیدا کیرری په یادولو د هف باندی په خلاف 
ددی چھ یو کتاب همیشه آوگد شی- لکه‌یو مسافر چه کله یو میل یا یو فرسخ (درب 
میله) مزل آوکری بیا دمه آوکری نو پدے سره نور مزل ته تازه شی, او ددی وجه نه قران 
کریم اجزاء (سیپارو او اخماسو (پنخه حصو) تھ تقسیم شویدی- 

٤-یو‏ حافظ چه کله‌یو سورت حفظ کری نو د هغه دا عقیده جوره شی جه ما د اله 
تعالی د کتاب نه یوه مستقله حصه حفظ کره نو ھغھ سره ددی حفظ شده حص تعظیم 
پیداشی- 

لکه دی ته په حدیث د انش کښ اشاره ده : 

کان الرجل اذا قرا لقره ال عمران جد تام 

(کله چه به یو سری په مونږ کښ سورة البقره او سورة آلعمران آولوستلو نو هغه به په 
مونږ کښ مشرشو)۔ 

دا وجه ده اک چ 


OOOQOOQOOOOO 
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۷- الامر : اقسام السور : 
[ اووه ویشتم بحث : په اعتبارد آیتونو سره د سورتونو اقسام] 

یو حدیث کښ د آیتونو دتعداد په اعتبارسره د (؛ ۱۱) سورتونو خلور )٤(‏ اقسام ذکر 
شویدی : 
وع وله بن الاشقع رضی الله نان رَسُولَ الله بث قال : آغطلیث مکان را الب لول 
راغطیث مکاد ابر لین رافطیّث مکان الانجیل ان رف بالْمْفَصُل] 
[مسند احمد ۱۰۷/4) والطیالسی فی المسند (۱۰۱۲) والبیهقی فی الشعب )۲٢٢٢(‏ واسناده 
حسن او صحیح) - 
(وائله بن اسقع غه فرمائی : رسول اله من فرمایلی دی : (( ما ته د تورات په خائے آووه 
آورده سورتوته راکرے شویدی. د زبور په ځائے مین راکری شویدی, د انجیل په خال 
مثانی راکرے شویدی او په مفصلاتو (یعنی مختصر سورتونو) زه غوره کر شوبے یم 
7 (یعنی دا ماله زیاتی راکرٍی شویدی) ددے اقسامو تشریح دا دہ : 

۱- السبۓ الطول : آووه آوردو سورتونه البقره» آل عمران, النساء» المائده: الانعام. 
الاعراف او الانفال سره د براءت نه مراد دی اود بعضو په نیز اوم سورت یونس دے۔ 

۲- المئون : ابن جریر الطبرق لییکلی ذی چه د مئین نه مراد هغه سورتونه دی چه د 
هفی آیتونه د سلو نھ خه کم یا زیات وی داد سورةیونس نھ تر سورة الفاطر پورے )٦٢(‏ 
سورتونه‌دی- چه پدی کښ د اکثرو آیتونه د سلو نه زیات یا څه کم دی او بعض سورتونه 
دا هم دی جه د هغے آیتونه د سلو نه دیرزیات دی- 

۴- المشانی :ابن جریّرد ابن عباس قول نقل کریدی چه د مثانی نه مراد هغه سورتونه 
دی جه د مون نه بعد اود مفصلاتو نه مخکښ ذکرشویدی یعنی د سورة فاطر نه واخله 
تر سورۃ ق پورے یعنی (۱۶) سورتونه دی۔ چھ دی به مثانی پدی وجه وئیلے شی چھ پدے 
کښ الله تعالی امثال» قصص او د عبرت او نصیحت خبرے بار بار ذکر کریدی۔ 

-٤‏ المفصل : مفصل هغه سورتونه دی چه نسبتاً وارہ سورتونه وی اود هغے ترمینځ 
فصل او جدائی زرزرراخی» دا د سورةق نە تر الناس پوری تول )٥٦(‏ سورتونه دی۔ ال 
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مفصل سورتونه بيا په در قسمه دی : 

۱- طوال مفصل : (اوږده مفصل سورتونه) داد «رق» نه (بروج » پورے )۳٦(‏ سورتونه 
دی- ۲ 

۲- آوساط مفصل : (درمیانه مفصل سورتونه) دا د « الطارق» نه تر «لم یکن» پورے تول 
(۱۳) سورتونه دی- 

۳- قصار مفصل : (لنډی مفصل سورتونه) دا د «الزلزال» نھ تر الناس پو رعے تول (۱۳) 
سورتونه دی۔ 

000000 


۸- بحث : د آیت لغوی او اصطلا حی معنی 


آیة پھ اصل کښ أَوَیَة دے۔ جو ھر د سیبویة نه نقل کریدی چه د عین کلی په ځائے داو 
دی [الصحاح للجوهری ولسان العرب]۔ 

لیکن بل طرف ته ابن منظوز د عبد الله بن برک نه نقل کوی چه سیبویهة دا نۀ دی وئیلی 
چه آیة کښ د عین کلیے پھ ځائے په اصل کښ واو دی لکه خنکه چه جوهری وئیلی دی 
بدکه هغوی دا وئیلی دی چه د آيةاصل دی چھ په اصل کبس ابی دے په وزن دفْعَلة 
چه پدی کب یاء ساکنه په الف سره بدله شویدہ۔ او خلیل نحویٰ وئیلی دی چه ددی وزن 


, . فعَلةدی یعنی دی اوداد اکثرو اهل لغتو قول دے۔ دوارہ قولونه صحیح دی۔ (یعنی 


که اویه شی او که آيية شی خکه چه دا قاعده ده چه کله د واو اویاء نه مخکش زبرراشی 
نو ھغھ پھ الف سره بدلیری نو آیةترےے جور شو)۔ 

د آیة مشهوره معلی : نښهء علامه اودلیل دے۔ 

زهیرینابی سلمی جاهلی شاعر وائی: 

آرایی ادا ما شعت لاقیث آية تذکرنی عض الَذِى کنث تاسیا 

(ماخپل خان لیدلو چه کله زه غوارم نود داس نښے سره ملاویرم چه هغه ما ته بعض هغه حوادث 
راتازه کوی چه هغه ما نه ھیرشوی وو)- 

ساب مو سا مع سے ساد | . نو پدے 
شع رکش د آیة معنی پھ علامے او نښے سره استعمال شویدہ۔ 
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آية کله په نورو معانیو هم قرآن کښ استعمال دے۔ 
۲- کله په معنی د معجزی سره وی لکھ ف سل ہیی اسرائیل کم همم من آية نة البقره 
]11[ 

(تپوس آوکره دبنی اسرائیلو نه چه څومره مونږ ورکری وو دوی ته معجزی شکارہ)۔ 

۳- کله په معنیٰ د عبرت او نصیحت اخستو سره وی لکه 

إن فى ذلك لاية 4 [البقرة : 14۸] 

(یقیناً پدی کښ نصیحت دب) ۱ 

۶ کله په معنی د الامر العجیب سره وی یعنی عجیبه کارنامه او عجیبه یز لکه‎ -٤ 
وَحعلنا ان رمرم اي 4 [المومنون : ۰ ] (مونږ عیسی ابن مریم اود هغه مور (د خلقو‎ 
دپاره) عجیبه کارنامه جوره کرے وه)-‎ 

-٥‏ کله آي په معنی د جماعة سره راخی لکه رخ الوم هم ی بحَمَاعَتهم ] (خلق د 
خپلو دلو سره آووتل) یعنی د ان نه روستو ئے هیولك پرے نخودل- 

-٦‏ کله په معنی د دلیل اوبرهان سره وی لکه ف وَمِنْ آيَازہ عَلَی الشدوات والاض)» 
[الروم: ۲۲۳ (بعض د دلیلونو د قدرت اود توحید د الله تعالی نه پیدائش د آسمانونو او 
دزمکو دب) 

د آیت تعریف : [ خد ال :قرا مرب من حم ولو قرا ُو ميو مطل ندرج فى 
سُورة] [البرهان فی علوم القرآن ۲۲77/۱ 

(د آیت تعریف دا دی چه داد مختلفو جملو نه مرکب دق رآن هغه حصه ده چه ابتداء او 
اختتام لری اگ رکه د هي مرکب کیدل تقدیری وی یعنی د جملے یو جزء محذوف وی او 
هغه (حصه) په یو سورت کښ داخل وی)- 
علامہ ابن عاشوزلیکی : [هی تابن اران مرب ور تیا از ا 
(آیت : دقرآن ھغھ اندازی او حص تھ وئیلے شی جه مرکب (یوخائے) شوی وی اگرکہ دا 
یو ځائے کیدل ئے تقدیری وی یا الحاقی وی) یعنی یو جزء د جملے حذف وی لکه مد هامتان 
یوآیت دی دا په اصل کیں (مُمَا مُدْمَامْتَان) دے۔ بالکه وَالفَجْر > دا په اصل کش : 
سم بالفَجُر] دی اود الحاق مثال هغه حروف مقطعات دی چه په ابتداء د سورتونو کش 
راغلی وی چه دا په بعض سورتونو کښ مستقل آیت شمارل شویدی اگرکه :دب 
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مستقل معنی نشته لیکن دیته الحاقاً آیة وئیلے شی۔ یعنی په حکم د آیت کش دی۔ 
[التحرير والتنویر ۷۳/۱] 

قرآن کریم اولنے هغه کتاب دی چه دۂ د خپل حصو نه تعبیر په آیاتونو سره أوکروء 
مخکښ دا چا پدے معنی کښ نه پیژندلو۔ 

طريق معرفة الایة : 
[د آیت دپیژندلو طریقه ] 

د آیت د پیژندلو په باره کښ اختلاف دی چە دا په کومه طریقه پیژندلے شی ؟ 

یو قول دا دی چەد آیت پیژندل په عقل او قياس سره نشی کیدے بلکه دا به د شارع نه 
آوریدلے شی چه هغه کوم څیزته آیت أُووائی نو هغه به آیت وی لکه علماء کرامو 
(المص) آیت گرخول دب او ددی نظیر (المر) ئے آیت نۂ دی شمارل» دغه شان (یس) ئے 
آیت کنرل دی او ددی نظیر (طس) ‏ مکمل آیت نۂ دے گنرل- 

دشه شان (حم عسق)ئے دوه آینونه شمار کریدی او (کھیعص)ئے یو آیت شمارل دے۔ 
دلیل دا وائی چه په احادیشو کښ د بعض سورتونو د آیتونو تعداد ذکر دے لکه سورة 
الفاتحه ته السبع المثانی وثیل شویدی یعنی دا آووه آیتونه دی- 

[بخاری» ابوداود ونسائی]۔ 

دغه شان آیالکرسی ته سبد آی القرآن (د قرآن د آیتونو سردا وئیل شویدے۔ 
[ترمذی» حاکم]۔ 

او دغه شان حدیث کش دی : دیرش آیتونو والا سورت یو سری دپاره سفارش اوکرو 
(یعنی سورة الملك) (ابوداود» ترمذی وغیره) 

او ددی په شان دلائل دلالت کوی چه د آیشونو فواصل اود آیتونو سرونه د رسول الله 
بل نه ثابت دی او هغوی نه صحابه کرامو زده کریدی او بيا تابعینو اوتبع تابعینو امت 
ته په تواتر سره پیش کریدی۔ او کوم معمولی اختلاف چه په تعداد د آیتونو کش راغ 
دی نود ھغے وجه‌یا دا وه چه بعضو پکښ بسم الله آیت شمارل دب اوبعضو نۂ دے 
شمارلے۔ 

دارنگه بعضو په یو ځائے وقف کریدی. اوبعضو په بل ځائے۔ 


اصول التفسیر ۱:۳ وعلوم القرآن 
خینود آیت فاصل ته کتل دی او خینو د آیت معنی ته کتلی دی او دغه څه نقصان ده 
اختلاف نۂ دے۔ ۱ 
او علامه فیروز آبادی فرمائی : دا اختلاف د قراؤ لفظی دب او حقیقی اختلاف نادب او 
داسے نۀ ده چه بعضو پکښ د خان نه آیتونه ورداخل کریدی خکه چه په قرآن کریم کښ 
د ځان نه زیادت کول کفراو نفاق دی [بصائر ذوی التمییز ۳۷۷۱۱]۔ 

۲- دوییم قول دا دی چه بعض آیتونه په سماع او توقیف سره معلوم دی او بعض په 
عقل او قياس سره او هغه داس چه په کوم ځائے کش چه دا ثابته وی چه رسول الله مه په 
هی باندی وقف کری وی همیشه دپاره نو هغه به جدا آیت شمارل شی۔ او کوم خائے چه 
ئے وصل کے وی نو ھغھ به نخه وی چه آیت لا ختم شوی نف دی [مناهل العرفان۲۶۰۱۱) 
(ملخصا) وشرح المخللاتی لناظمة الشاطبی د ابو عيد رضوان بن محمد ص (٦)۔‏ 


لیکن ددی خبرت جاری کول ډیر مشکل دی۔ 
۹- د آیتونو تعداد : 


زسونر او ستاسو په لاس کش چه کوم قرآنونه موجود دی ددی ترتیب بعینه د رسول الله 
تن نه ثابت دی چه هغوی سورة الفاتحه اول کښ او الناس آخر کښ گرخول دی او 
عشمان بن عفان ھغھ پھ مصاحفو کښ لیکلے وو نو پدی باندی ایمان راورل فرض او 
ضروری دی لیکن د آیتونو تعداد متعین نة دی او ددی تعداد معلومول خه ایمانی 
فریضه هم نۂ ده اود ھغے متعین تعداد د رسول الله له نھ ثابت هم نه دے چه هغوی 
داسے وئیلی وی چه د قرآن آیتونه دومره دومره دی- 
دا وجه ده جه قاضی ابوبکر بن العریق فرمایلی دی : 

رید الایاب من مُعْضَلاب القرآن]۔ 
(د آیتونو شمارل د قرآن د مشکلاتو نه دی)- 
ددے وجه دا ده چه رسول الله تاه به د آیتونو پھ آخرباندی آودریدو (وقف به نے کولو) 
لیکن کله به د آیت په مینځ کښ هم ساه اخستلو دپاره آودریدو او آوریدونکی به دا یمان 
کولو چه پدی خال باندے آیت ختم شو. او په بعض اوقاتو کښ به د مفهوم اومعنی په 


اصول التفسير tf‏ وعلوم الفرآن 


مناسبت سره یو آیت د بل آیت سره یو ځائے کولو او آوریدونکی به دا خیال کولو چه دا 
دواړه به یو آیت وی۔ 

کله آیتونه وارہ وی نو دوه درے بەئے ملاؤ کرل اولوستل بەئے او آوریدونکی ته به یو 
آیت ښکاره کیدو۔ دغه شان د بعض سورتونو په ابتداء کش چه کوم حروف مقطعات 
راغلی دی نو د هی نھ بعض علماژ بعض مستقل آیت شمارلی دی اوبعض ‏ مستقل 
آیت نه دی شمارلی- 

تددن وخر هار په یناد کرت ا راز و فری دمشکلات افر ان ند گرخرل دم از 
ددے وجه نھ د آیتونو پھ شمار کش اختلاف هم د پخوانه راروان دے چه د هغے تفصیل 
داسے دی : 

[قال عم لانی فی کتاب ((المَدی) :معا علی ان عَدَد اباب القرّآن بل تة الاب آیه 


قرو مرو و 


الوا فیْما راد على على ذلك فمنهم من لم برد وینهم من قال : ومائتین ورب آیات» وقبل :ارب 
عَشیةه ول یسم هه یل : وخمسا وعشرن ول : وسا وتلایین» رل : وَمِتماو وَس 
عَشْرَدُ [مقدمة التحریر والتتویر (۷۳/۱) لابن عاشور]۔ 

(اہ وعمرو الدانی په کتاب العدد کش وئیلی دی چه د علماؤ پدی اتفاق دی چه د قرآنی 
آیتونو شمار (ہ )٥٦٦‏ زره آیتونھ دی خو ددی نھ په زائد کښ اختلاف دے۔ بعضو پکش 
زیادت نۂ دے کری اوبعضو وئیلی دی چه (۰۶ )٩۲‏ آیتونه دی او بعض وائی (۶ ۱ ۱۲) او 
بعض وائی (۹۲۱۹) دی او بعض وائی )٩۲۲۵(‏ اود بعضو په نیز )1۲٦٦(‏ دی اود بعضو 
قول دی جه )٣٦٦٦(‏ آیتونه دی- 

علامه ابن الجوزی متوفی ٩۹۷(‏ هم په خپل کتاب «فنون الافنان فی عیون علوم 
القرآن» کښ لیکی : 

رحافطظ ار لسن بو انتاوق سر ره کش مایت نی چه د ابوبکر صدیق 
اود عشمان ذی النورین په خلافت کش چه زید بن ثابت د قرآن کومه جمع اوتالیف کرے 
وونود هغے مطابق د سورتونو تعداد (4 ۱۱) وو لیکن دقرآن د آیتونو په شما کیِں د 
شما رکونکو د اختلاف د وجه نھ اختلاف واقع شویدے۔ 

د آیتونو شمار پنځه ښارونو تھ منسوب دی مکه» مدینه» کوفه» بصره اوشام۔ 
۱-عدد مکی : دا شمار مشهور تابعی محاهد بن جب متوفی (۱۰۳ ه) اود هغه شاگر 


اصول التفسیر 4 وعلوم القرآن 


دویم تابعی عبد الله بن کشر متوفی (۱۲۰ همته منسوب دے۔ چه دا دواره د قراءت اود 
تفسیر په مکه کش امامان وو۔ 

۲- عدد مدنی : دا شمار ابوجعفر یزید بن قعقاع متوفی (۱۲۷ھ) اود هغه زوم شیبه 
بن نصاخ متوفی (۱۳۰) ته منسوب دے۔ دا دواره د مدیت والو امامان وو۔ 

*- عدد کوفی : داد علی # شاگرد ابوعبد الرحمن سلمی متوفی (۷۰ه) ته منسوب 
دی 

6 - عدد بصری : دا شمار عاصم بن میمون جحدری متوفی (۱۲۸ ه) تھ منسوب دی دا 
د هغه (٦)تابعینو‏ اود قرآن د حافظانو نه شمار و و کوم چه حجاج بن یوسف ثقفی دقرآن 
کریم د حروفو په شمارلو باندب مقر ر کری وو۔ 

دباقی نومونه دا دی : (۲) حسن بصری متوفی (۱۹۰ھ)۔ 

(۲) مالك بن دیناز متوفی (۱۳۰ ه)- 

)ه٩۰( ابو العالیه ریاحی متوفی‎ )٤( 

(۵) ابومحمد انی (ددہ نوم راشد یا راشد بن نجیج دے)۔ 

)٦(‏ اونصربن عاصم لیثی متوفی (۱۰۰ ه) 

-٥‏ عدد شامی : داعبد الله بن عامریحصیی متوفی (۱۱۸ھ)ته منسوب دے۔ چہ داد 
دمشق د قرآن مشهور مُعلم د جناب ابوالدرداء رضی الله عنه شاگرد وو۔ 

دقرآنی آیتونو د شما رکونکو پدے اجماع ده چه د آیتونو تعداد خو (0۲۰۰) شهر زره 
دوه سوه دی لیکن ددی نھ په زیات کش اختلاف دی چە د ھغے تفصیل داسے دی : 

)۲۲۱۷( عبد الله بن مسعود اونافع‎ -٩ 

۲- عدد مدنی د شیبه په نیز (1۲۱۶) 

۳- عدد مدنی د ابوجعفر یزید بن قعقاع په نیز (۱۲۱۰) 

4-عدد مکی (۱۳۲۰) 

)٩۲۳۰( ۰  یفوکددع-*‎ 

دا عددد قراء سبعه د یو قاری حمزه زیات متوفی (١٥۹ھ)‏ نه هم نقل دی امام قرطبی 
لیکلی دی چه دا عدد امام کساتی دعلی بن ابی طالب ڪه نه هم نقل کریدی اود تولو نھ 
زیات مشهور همدا عدد کوفی دہے۔ 

[راحع الاتقان وتفسیر القرطبی وعلوم القرآن للشیخ گور رحمان]- 


اصول التفسير ‏ . ۷۹۹ وعلوم القرآن 
۰- بحث : کلمات القرآن : 


د قرآن کریم د کلماتو په شمار کښ هم اختلاف دی لیکن د ابن مسعود # په نیز دقرآن 
کریم د کلماتو تعداد (۷۷۹۳) آووه ویا زره نهه سوہ لور دیرش دہے۔ 

(۲) روایت : په روایت د عطاء بن یسار کښ )۷۷٤۳۹(‏ اوه اويا زره خلور سوه نهه دیرش 
کلمات د قرآن دی۔ او دا روایت د اهل مدینھ دے۔ پدے روایت کش فیروز آبادی )۷۷٤۳۷(‏ 
ذک رکریدی کما فی بصائر ذوی التمییز)۔ 

(۳) روایت: او ابو ربیعۃة چه داھل مکی نه کوم روایت نقل کریدی نو په هف کش د 
قرآن کلمات ٩۱۰(‏ ۷۷) آووه اويا زره خلور سره شپیته دی۔ 

(4)اوپه روایت د یحی بن الحارث کښ (۷۹۰۱۰) (نهه اویا زره لس کلمات دی۔ 

(۵) اود ابوعدی په روایت کش (۷۹۰۳۹) (نهه اویا زره نهه دیرش کلمات دی- 

ددی اختلاف سبب دا دی چه بعض قراژ «الانهار الارض الآخرۂ او الابرار) په شان 
کلمات دوه کلب گنرلی دی لکه دا مذ هب د کوفینو دی چه هغوی الف لام جدا کلمه 
شماری. اوبصرین ئے يوه کلمه شماری- ۱ 

[شرح الم خللاتی لرضوان بن محمدہ على الشاطبية) نفلا من کتاب العدد لابی القاسم عمر بن 
محمد بن عبد الکافی) وبصائر ذوی التمییز] 


: بحث : عدد حروف القرآن‎ -١ 
] قرآن کښ خومره حروف دی ؟‎ [ 

حجاج بن یوسف ثقفی چه کومه کمیتی د آیتونو د حروفو دتعداد معلومولو دپاره 
مقر ر کرت وه نو هغوی په (4) میاشتو کښ د حروفو دتعداد معلومول مکمل کرل نود 
ھغے مطابق د قرآن حروف ټول (۳۶۰۷4۰) دری لاکه څلویښت زره آووه سوه خلوینست) 
حساپ شو۔ [ترطبی 16/۱] 

او فیروز آبادی په بصائر ذوی التمییز کش وئیلی دی چه عدد الحروف (۳۲۳۰۷۱) 
دری لاکهه درویشت زره یو اويا حروف دی۔ هغه د صاحب الایضاح نه نقل کوی او هغه 


اصول التفسیر ۱:۷ وعلوم القرآن 


خپل سند محمد بن ايوب ته رسوی فرمانی : 

آنا محمد بی یوب قال : خسوا حروّت الفرآن وهم مدب یس فَعرَطُوْهُعَلی مُجاوٍ 
سويد بن رم رم قبل موه لارا الف حرف ولاه زعشینن لت حرف واعدٍ 
وب خرفاً] [بصاتر ذوی التمییز نی لطالف الکتاب العزیز ۲۳۷۹/۱ 

(علماژ د قرآن حروف حساب کرل اوپه هغوی کښ حمید بن قیس هم وو نر دری .ا 
حساب په مجاه او سعید بن جبیر باندی پیش کرو نو هغوی دوی ته د خطائی نسبت 
آونکرو او هغه عدد (۳۲۳۰۷۱) ته آورسیدو). 


۲۔ بحث : نقطی او حرکات د قرآن : 


په قدیم عریو کښ په حروفو باندی نقط او حرکات لگولو رواج نۀ وو او لوستونکو به 
حروف بغیر د نقطو او حرکاتو نه لوستلو کښ خه مشکلات نہ محسوس کول ددی وحه 
نه د عشمان رضی الله عنه لیکلی مصاحفو کښ نقط او حرکات نه وو لیکن روستو زمانه 
کښ چه کله فتوحات آوشو» اواسلام د عجمو علاقوته هم آورسیدو او عامه دنیا په ۱ 
اسلام کښ داخله شوه نو په حروفو باندی د حرکات او نقطو لگولو ضرورت راپیش شو 
دی دپاره چه خلق په آسانی سره تلاوت اوکرے شی اود غلطی نه بچ کہے شی- 

تاریخ القرآن الکریم کښ علامه محمد طاه رالکردی لیکی : 

«د اعراب (زور زیر» پیښ) لگولو سیب او باعث دا بیانوی چه زياد بن سمیه د بصری 
والی وو دۀ چه کله د عریو په قراءت او لوستلو کښ خطائی آولیدله نود ابوالاسود دئلی 
نھ ئے دا مطالبه آوکره چه یوہ طریقه وضع کری» دی دپاره چه د خلقو ژب د قراء ت په وخت 
.کب د خطائی نه بچ شی نو ابوالاسود ددۂ خبری تہ ھی توجه ورنکره نو زیاد داس حیله 
او چل جورکرو چه د خپلو تابعدارونه یو شخص ته ئے آووئیل چه ته د ابوالاسود په لاره 
کښ کینه اود قرآن نه څه آولوله او قصداً پکښ خطائی أوکرہ نو هغه دا کار آوکرو اودا 
آیت تے آولوستلو : 5 الله ری ین امسر کین َرَو ۔ د رسولہ په لام باندے ئے کسره 
(زیر) اووئیلو۔ (چه پدے سره معنی خطاء شوه یعنی : الله تعالیٰ د مشرکانو نه بیزارہ دی او 
د رسول نه هم (والعیاذ باله)- 


اصول التفسیر TEA‏ وعلرم القرآن 


نو کله چه ابوالاسود دا واوریدل نو دا خبرہ ئے دیرہ لویه أوگنرلە او دا ئے آوفرمایل چدد الله 
تعالیٰ مخ ډیر عزت مند دی ددے نھ چه د خپل رسول نھ بیزاری آوکری- نو دے سمدستی 
زیاد خواته ورغلو اودائے ورته آووئیل چه‌تا ما نه کومه مطالبه کرے وہ زه د هش قبلولو 
تەتیاریم۔زما خیال دا دی چه زه په قرآن بائدے اعراب أُوکرم۔ خو زما دپاره کاتب آوگوره 
نو هغه ورله دیرش کاتبان راوستل نو دۀ په کښ یو منتخب کرو- 

او هغەتەئے أُووئیل چه قلم اورنگ راواخله چه د نور قرآن د سیاهی نه بدل وی۔ او ماته 
گوره کله چه زه په یو حرف باندی شونډه کولاوه ړم نو بره يوه نقطه (یعنی يوه کرخه) 
آوکره. او کله چه زه د یو حرف په لوستلو شوندے مات کرم نو لاندی کرخه آوکره او کله چه 
زه شون یو ځائے کړم نو د حرف مخامخ یره نقطه واچوه که خه غنه ددی حرکاتو سره 
راغله نو ہیا دوه نقط (یعنی دوه زورونه یا زیرونه یا پیضونه) واچوه نو پدی طریقه هغه به په 
آرام آرام لوستل کول او کاتب به زور زیر پیښ لگولو۔ کله چه کاتب به يوه صفحه پوره کره 
نو ابوالاسود به د هش نظرانی آوکرو 

اودا کارئے هميشه آوکروتردی چه تول قرآنئے په اعراب سره مکمل کرو اوسکونئے 
بغیرد نخے نه پریخودو نو بيا خلقو د هغه نه دا طریقه واخسته او دی زیر زیر پیش ته به 


ئے شکل وئیلو۔ 
بیا خلقو قسماقسم طریقو سره د دغه نخو شکلونه جو کرل چا په مربع (څلور قنجه) 
شکل» چا په کول (غوند) شکل۔ 


بیائے وخت پھ وخت نورے نورے نخے زیاتولے تردے چه مونږ ته په هغه صورتونو کس 
راورسیدو کوم چه مونږ نن صبا استعمالوو 

دویم روایت : 

د نقطو (یکی) اوزور زیر پینس لگولو سبب دا وو چه د مصحف عشمان د لیکلو د دور 
نھ خلقو به قوآن کریم بغیر د ټکو نھ لوستلو او پدی حالت باندی تر(4۳) کالو پورب خلق 
روان وو- 

بیا په عراق کښ به خلقو تھ پھ لوستلو کښ خطایان زیاتے راپیضیدلے نو حجاج بن 
یوسف الشقفی متوفی ۹١(‏ ھ) د علاقے گورنرد عبد الملك بن مروان په خلافت کبس 
(چه‌دا د ٦٦نەتر‏ ۸۲ھ پورے وو) دی خبری دیر أویرولو اود دوی د اصلاح سوچ ورسره 
پیدا شو نو هغه خپلو کاتبانو ته دا حکم صادر کرو چه په متشابه حروفو باندی داس خه 


اصول التفسیر ۲۹ وعلوم الفرآن 


نخے آولگوی چه په ھغے سره خلق د خطائی نه بج شی- نو دوی نصربن عاصم لیئی 
متوفی (۸۹ف) او یحیی بن یعمر العدوانی متوفی (۱۲۹ف) (چه دواره د ابوالاسود 
شاگردان وو) او په یو روایت کش ورسره حسن بصری متوفی (۱۱۰ه) هم ذکر دے کمافی 
فضائل القرآن لابن کثیر) 

پدی کار باندی مقرر کرل نو هغوی د نقطو او حرکاتو لگولو دا خدمت سرته آورسولو 
او متشابه حروف ئے د یو بل نه جدا جدا کرل لکه مثلا په ذال ئے یک وکرو چه فرق ئے د 
دال نه راشی په زاء ش کے أوکرو چه فرق ئے د راء نه راشی او په شین ئے درب ټکی آوکرل 
جه فرق ‏ د سین نه راشی- او دغه شان نور واخله- 

[تاریخ القرآن للکردی ص (۱۸۱)- 

اہن عطیه غرناطی اندلسی رحمه الله متوفی (۱ 4 ۵ ھ) او نورو علماژ پدے کش دره 
اقوال ذکر کریدی : 

۱- یو دا چه داد :عبد الملك بن مروان په حکم سره حجاج بن یوسف حسن بصری او 
یحیی بن یعمر پدی کار لگولی وو۔ 

۴- دویم روایت ابوبکر زبیدی اشبیلی متوفی (۳۷۲۷۹ھ) 

په طبقات النحویین کش د مبرد نحوی نه نقل کریدی چه په مصحف باندی نقط او 
اعراب ابوالاسود الدئلی متوفی 1٩(‏ ه) لگولی وو- 

۳- دریم روایت ابوعشمان جاحظ متوفی (٢٥۲ھ)‏ په کتاب الامصا رکش نقل کر بدی 
چه په مصحف باندی د تبولو نه رومی حرکات او نقط نصربن عاصم لیثی متوفی 
(٩۸ه)اچولی‏ وو۔ او پدی وجه سره هغه ته به نصر الحروف وئیلے شو یعنی د حروفو 
مدد او خدمت کونکے۔ 

[المحرر الوجیز لابن عطية) ( )٥ ٤١‏ الجامع لاحکام القرآن للقرطبی (40/۱) البرهان فی علوم 
القرآن (۲۵۰۱۱) الاتقان فی علوم القرآن للسبوطی (4/۲ ۰ ۶) فضائل القرآن لاہن کٹیر [۸۳/۱]- 

ابوالاسود دولی تابعی د على رضی الله عنه سره په جنگ صفین کښ شريك وو دا 
اولئے ھغھ شخص دی چھ د علم نحو قواعد ئے وضع کری وو۔ نصر بن عاصم لیٹی او 
یحیی بن یعمردواره د هغه شاگردان وو نو کیدی شی چه نقط او حرکاتو ایخودلو اول 
ابتداء ابوالاسود دُولی کری وی اوبیا د هف تکمیل شاگردانو کہے وی- چونکه پدی کار 
کش تولو حصه اخست وه پدی وجه په کتابونو کښ ه مختلف روایتو نو کښ ددے تولو 


اصول التفسیر ۲8۰ وعلرم القرآن 


نومونه راغلی دی رحم اله الجمیع وایانا معهم- 
[المحکم فى نقط المصاحف لابی عمرو عثمان بن سعید الدانی ص )٦(‏ طبع دار الفکر دمشق)- 
علامه سیوطی او ابوعمرو الدانی فرمائی : چه په مصحف باندی همزه او مد او شد. 
روم او اشمام مشهور نحوی عالم خلیل بن احمد الفراهیدی متوفی (۱۷9 ه) لگولی وو- 
[المحکم فی نقط المصاخف) (الاتقان)_ 


۳- بحث : هکم النقط والشکل 
[ ددے نقطو حکم ] 
امام نووق په خپل کتاب «التبیان‌فی آداب حملة القرآن » کښ لیکلی دی : تفط 
لمح مشب هن لین ال رف ] (التبيان ص (۱۰) والاقان). 
(په مصحف باندی نقط او حرکات لکول مستحب دی خکه جه داد غلط تلفظ او 
لفظی تحریف نه د حفاظت يوه ذریعه ده) 
او پدی سره ه قرآن کریم کښ تحسین او ښائست پیدا کیی- 
ابشداء زمانہ کج به علماؤد قرآن نقطے او حرکات بد گنرل۔ دے دپار چه قرآن گریم د 
لکه عبد الله بن مسعود علیہ فرمائیل :خر روا رن ولا وه شیئ ] (اتقان) (ابن ابی 
شیبه ]٥ ٥۰/۱۰‏ وعبد الرزاقف]۔ 
(قرآن د زیاتی خیزونو نه خالی کر اود بل څیز سرہ ئے مھ یو ځائے کوئ)۔ 
دارنګه ابن سیرین رحمه الله نه نقل دی چه رآ کر الط وولو ]- چه هغه به 
نقط او ابتدائی او اختتامی لیکل بد گنرل) دغه شان د ابراھیم نخعق نه هم نقل دی۔ 
لیکن روستو ز مانه کښ دی تھ حاجت راغلو» دب دپاره چه قرآن کریم کښ څوك خطائی 
اونکری- : 
-٤‏ بحث : اجزاء یا سیپارے : 


دقرآن 27 تقسیم اصل کښ د سورتونو په اعتبار سره دے کوم چه د رسول اله تلد نه ثابت 
دے۔ 


اصول التفسیر ۲۱۱ وعلرم القرآن 


دویم تقسیم سره قرآن په خلورو حصو تقسیم دی (السبع الطول؛ المئون» المثانی» 
المفصل) دا هم په مرفوع حدیث سره ثابت دی- 

او دریم تقسیم دا وو چه صحابه کرام به په آووه ورخو کښ د قرآن ختمولو دپاره قرآن اوه 
حصو ته تقسیم کرے وو چه هف تھ احزاب سبعه یا منازل سبعه وثیل کسری_ چە د هف 
نه یو یو منزل روزانه آولوست شی نو په آوه ورخو کش به قرآن ختم شی-. 

او هرچه د قرآن دیرش سیپارو ته تقسیمول دی نو دا په روستو دور کش د ماشومانو د 
تعلیم اوزده کرت دپار. کری شویدی؛ پدے تقسیم کښ د معانی او مضامینو لحاظ نہ ده 
ساتلب شوی بلکه صرف دیرش سیپاری جوری شویدی. دا وجه ده بعض سیپاری په 
نیمائی خبره باندی ختی شوی وی لیکن د تعلیم اوتلاوت دپاره دا تقسیم ممنوع هم ن 
دی اگ رکه پھ قرآن کریم کښ تلاوت کول اود هی نه تعلیم کول بهتر عمل دے۔ 

علامه زرکشی لیکی : 

روما ریب وال رة ققد اهر ال حراء ین تلا کم فی الرَبُمَاتِ بِالمَدَارِس ] [لبرهان 
للزرکشی ۰۱ ١‏ ۲) مناهل العرفان للزرقانی ۲۲۸۷۱۱7 

(دقرآن دیرش (۳۰) سیپاروته تقسیمول د پخوانه همداس راروان دی اود مدرسو په 
قرآنی نسخو کښ دا مروج دے) 

یعنی دا تقسیم د صحابه کرامو دزمان ن روستو د تعلیم د آسانی دپاره کرے شویدی- 


: بحت : رموز واوقاف‎ -٥ 


پدی طریقه روستو زمانه کښ رموز او اشارات وضع شو او په قرآنی جملو باندی د 
لیکلو رواج عام شو چه هغه ددی نخ وی چه په کوم ځائے باندی وقف کول لازم دی او 
کوم خاک منع دی» او کوم ځائے بھتر دی او کوم ځائے جائز دی او بھتر نة دی- دی رموزاو 
اشاراتو تھ اوقاف (وقفونه) وئیلے شی۔ 

علامه ابن الجزری لیکلی دی چه ددی رموزو نه اکثر شیخ ابوعبد الله محمد بن طیفور 
سجاوندی مقرر کریدی- 

(النشر فی القرا ء ات العشر اقسام الوقوف ص [۲۳/۱]- 

او مصحف عشمانی ددے نه خالی وو خو مقصد ددی رموزو او اوقافو په وضع کولو 


اصول التفسیر YoY‏ وعلوم القرآن 


" پوهیری خو چه په صحیح مقام وقف أوکری او په غلط خائے د ساه د ختمولو په وجه په 
معنی کښ تبدیلی رانشی- 
٦‏ بحث : رکوعات : 
۰ په‌قرآن کریم کښ د سیپارو پھ شان رکوع کان هم روستو زمانه کش وضع کرے 
شویدی. 
درکوع مقصد دا وی چه دومره آیتونه متعین شی چه هغه په یو رکعت کښ وستل 
شی او ددی وجه نھ ورته رکوع هم وئیلی شی چه په مانخه کښ دی خائے تھ آورسی نو 
مونخ کښ پدی سره رکوع تھ تل شی درکوعاتو په تقسیم کښ اکثر د معنی او مفهوم 
لحاظ شویدی یعنی چه‌یو مضمون ختم شی او خبره پوره شی نو هلته په حاشیه باندی د 


رکوع یا (ع) نخه لیکلے شی۔ 
۷- بحث تحزیب القرآن : 


[ قرآن کریم کښ حزیونه او منازل ] 

صحابه کرامو د سهولت دپاره د قرآن کریم حص, احزاب او منازل مقر ر کرے وو او مقرر 
حزب یا منزل بەئے روزانه تلاوت کولو- نو صحابه کرام په عمومی طور سره قرآن کریم 
آووه حصو باندی تقسیم کرت وو دی دپاره چه په آووه ورخُو کښ د هف ختم آوشی_ خکه 
قرآن په یو میاشت کښ ختمول افضل دی۔ 

اوه (۱۵) ورخو کښ ختمول دیر افضل دی او په هره هفته کښ ختمول د هفینه هم 
ډیر افضل دی اود درے ورخو پورے د ختمولو اجازت ورکری شویدی لیکن افضل نہ دی۔ 
اود دري ورخو نه په کم کبس قرآن ختمولو باره کښ وعید راغل دی چه په فرآن هغه 
و نه پوهیری چه د دری ورو نەئے په کم کش لولی- 
مه بالرآن من قرأ فی اقل ین لا [ابوداود بسند صحیح]۔ 

او صحابه کرام به غالبا په آووه ورخو کب قرآن ختمولونو پدے وجہ ئے آووه منازل 
(منزلونه) یا احزاب (حزیونه) مقرر کری وو۔ 


اصرل الفسیر ۱۰۳ وعلرم القرآن 


د آوس بن اوس ثقفی + نه روایت دی : 

[فسالتا آضحاب سول اللہ له کیت حون رن ؟ قالوا : ثلاث وخمس مب ریسم 
وإ دى عَشرَء وللات عَشرء جرب الق وه ] زابوداود کتاب الصلاة باب تحزیب 
القرآن]۔ 

(مونږ د صحابه کرامو نەتپوس آوکرو چه تاسو به قرآن په څو حصو (منزلونو) 
تقسیمولو؟ نو هغوی آووئیل : چه درے سورتونه» پنخه سورتونه» آووه سورتونه» نهه 
سورتونه» يولس سورتونه» دیارلس سورتونه او مفصل سورتونه یواځے یوه حصه)۔ 

چه ددی احزاب او منازلو تفصیل داس دی : 

-١‏ البقرهتر النساء پورے (۳) سورتونه اود فاتی سره خلور سورتونه- 

۲- المائده نه تر التوبه پوری (۵) سورتونه. 

۴- یونس نه تر النحل پوری (۷) سورتونه. 

-٤‏ بنی اسرائیل نھ تر الفرقان پوری )٩(‏ سورتونه. 
٥‏ ۵- الشعراء نه تریس پورے (۱۱) سورتونه. 

-٦‏ الصافات نھ تر الحجرات پورب (۱۳) سورتونه 

۷- اود ق نه‌تر الناس پورت (1۵) سورتونه- 

دجمهورو علماژ د قول مطابق مکی سورتونه )۸٦(‏ دی او مدنی سورتونه (۲۸) دی- 
ټول (۱۱4) سورتونه دی- 

ددی مجموعه (قمی بشرّق) یا (شوفی بفم) ده 


۸- السور المكية والمدنية : 
ار ترتیب نزولی او ترتیب نلاوت. 
قرآن کریم چونکه د اله تعالی د طرف نه بندگانو تھ یو دعوت دی اود هغوی د ژوند 
تربیت دی پدے وجه الله تعالیٰ د بندگانود حالاتو دتقاضومطابق پدے خپل کتاب کش 
بندگانو ته تقریرونه او خطیے کریدی» د بندگانو به چه کومے خبری او کومے مسئلے او 
عقیدے ته ضرورت وو نو د هغے مطابق به ئے آیتونه نازلول لیکن کله چه د دعوت دا 
مراحل مکمل شو او په جزیرۃالعرب کښ اسلام خورشو او خلق په اسلام کښ دله دله 


اصول التفسير ۲٥٤‏ وعلوم القرآن 


داخل شول اود مدد آوازونه د هر طرف نه خواره شو او په سورة النصر سره د قرآن نزول هم 
مکمل شو نو دعوت پوره شو اود قرآن د نزول دتکمیل نه روستو قرآن د نزولی ترتیب 
مطابق مرتب کولو خه مناسبت پاته نشواو په مختلفو مو ضوءعاتو باندی په مختلفو 
اوقاتو او حالاتو کښ ورکرت شوی خطي صرف د زمان پەترتیب سره مرتب کولو خه 
زیانه فائدہ هم نڈ ښکارہ کیده پدے وجه قرآن کریم پھ ترتیب نزولی سره مرتب نکری شو 
بلکه یو بل ترتیب سره مرتب کرت شو چه هغه پخپله د نبی تال د هدایت اوراهنمائی 
مطابق مرتب کے شویدی. لکه د روایتونونه معلومیرری چه کله به یو سورت نازلیدو نو 
رسول الله لژ به د وحی کاتبان راطلب کرل او هغوی ته بەئے آوفرمایل چه دا سورت د 
فلانی سورت نه بعد اود فلانی سورت نه مخکښ اولیکئ۔ 

دغه شان چه کله به څه آیتونه نازلیدل نو لیکونکو ته به ئے حکم کولو چه دا د فلانی 
سورت په فلانی خائے کښ اولیکی؛ پدے وجه چه په کومه ورخ د قرآن نزول مکمل شو 
نو دقرآن د تلاوت ترتیب هم مکمل شو۔ 

اود همدی ترتیب نبوی مطابق مصحف عشمائی تیار شوت و و کوم چه نن صباد 
مسامانانو په لاسونو کش موجود دہے۔ 

اود نزولی ترتیب په اعتبار سره قرآن کریم مرتب کول مقصود نژ وو پدی وجه دترتیب 
نزولی محفوظ کولو اهتمام نۂ رسول له کرت وو او نۀ صحابه کرامو او د قرآن 
حفاظوددی ترتیب د یادولو التزام کرے وو او نه خه ضروری وو- 

دا وجه ده چه ترتیب نزولی د رسول الله تل نه په صحیح سند والا حدیث سره هم ثابت 
ندی او په طربقه د توارث د امت هم مونر تھ نڈ دی رارسیدل اودغه ترتیب معلومول 
شرع لازم هم نه دی پدی باره کش دری قسمه روایات موجود دی چه هغه ټول د کلام نه 
خالی نةدی : 

۱- روایت د عطاء الخراسانی عن اہن عباس دیے۔ چە دا علامه ابن الضریس په فضائل 
القرآن کښ نقل کریدی او علامه سیوطی په الانقان کښ راورید ی : او ھغھ روایت داسے 
دی : 

قال ان الضرَيس فی ایل اران کا مختد بن عبد الله ن یی عفر اراز ال ماتا عرو بن 


ے 22A‏ دم ي 


اون قال حا فما بن عَطاء الخراسانی عَن یه عي اب عباس قال: ات فاح سورب 


اصول التفسیر و۲ وعلوم القرآن 

کیت بمکة کم رد الله نها ما شام وان اول ما رل م اران فا باشم رل 

(ابن ریس په فضائل القرآن کښ وئیلی دی چه مونر ته محمد بن عبد الله بن ابی 
جعفررازی حدیث بیان کرت وو هغھ وائی چه مونر ته عمرو بن هارون خبر راکرے وو» 
ھغھ وائی چه مون, تھ عشمان بن عطاء د خپل پلار (عطاء خراسانی) نھ حدیث بیان کرت وو 
او هغه روایت کوی داہن عباس نه چه کله به د یو سورت ابتدائی آیتونه په مکه کښ 
نازل شول نو هغه به مکی سورت گنرل کیدو اوددے نه بعد به الله تعالی چه ځه غوختل 
نو پھ هف کښ بەئے زیادت کولو۔ نو د قرآن د سورتونو نھ اول اقرا باسم ربك نازل شوب 
وو۔ باقی ترتیب داسے دے : 

نمبر شماره په اعتبارد نزول د مکی سورتونو اود سورة نوم 

۱- العلق۔ ۲- نون والقلم۔ 

۳- المزمل_ -٤‏ المدثر۔ 


۵- اللھب۔ -٦‏ التکویر۔ 
۷- الاعلی۔ ۸-الليل. ` 
۹- الفجر۔ ۰- الضحی- 


۱- الانشراح- ۲- العصر- 
٣۔‏ العادیات۔ ۱۶- الکوئر۔ 
-٥‏ التکائر۔ -٦‏ الماعون۔ 


۷- الکافرون۔ ۱۸۔ الفیل۔ 


۹۔ الفلق۔ ۰- الٹاس۔ 
-١‏ الاخلاص۔ ۰-٢‏ ٢۲۔النجم۔‏ 
-٣‏ عبس۔ -٤‏ القدر- 


-٥۵‏ الشمس۔ -٦‏ البروج۔ 
۷- التین۔ ۸- القریش۔ 
۹- القارعه۔ ۰- القیمة۔ 
۱- الھمزہ۔ ۲ المرسلات۔ 
۳- ق۔ -٤‏ البلد۔ 


اصول التفسہر 

۵٥‏ الطارق۔ 
۷- ص۔ 

۹- الجن۔ 

۱ - الفرقان_ 
۳- هریم 

5 - الواقعه. 
۷- النمل- 

۹-۔ بنی اسرائیل- 
۱- ھود۔ 

٣۔‏ الحجر۔ 

٥‏ الصافات۔ 
۷- السباء_ 

۹۔ حم مومن.. 
۱- حم الشوری- 
۳- حم الدخان- 
- حم الاحقاف۔ 
۷- الغاشيه۔ 
۹- النحل۔ 
۱- ابراهيم- 
۳- المومنون. 
۷۵- الطور 

۷- الحاقه- 
۹۔ النبا۔ 

۱۔ الانفطار۔ 
۳- الروم۔ 

` المطففین۔‎ ۵٥ 


٢‏ وعلوم الق رآن 


-٦‏ القمر۔ 
۸- الاعراف۔ 

-٤ ۰‏ یس۔ 
۴ - الفاطر- 

6 طه 

٩‏ - الشعراه 
۸- القصص. 
۰- یونس.- 
۲- یوسف۔ 

6 - الاتعام- 

-٦‏ لقمان۔ 
۸- الزمر- 

۰- حم السجده- 
۲- حم الزخرف۔ 
۶- حم الجائیه 
- الذاریات. 
۸- الکهف. 
Ve‏ النو ح- 

۲- الانبیاء 

٤‏ ۷- الم السجده- 
-٦‏ الملك۔ 
۷۸- المعارج۔ 
۰ النازعات۔ 
۲ الانشقاقی۔ 


۸٤‏ العنکبوت۔ 


مدنی سورتونه‌دادی : 


اصول التفسیر ۲۷ وعلوم القرآن 
۲ - البقره ‏ ۷- الانفال_ 
۸-آل عمران۔ ۹- الاحزاب۔ 
۰- الممتحنه. ‏ ۹۹- الیساء۔ 
۲- الزلزال۔ ۴-الحديد. 
-٤‏ محمد۔ ۹٥‏ الرعد۔ 
-٦‏ الرحمن۔ ۷- الد ھرو 
۸- الطلاق۔ ۹- البینة۔ 
+ الحشر۔ ۱۰۱١‏ التصر۔ 
۲- النور. ۳ - الحج 
۶ - المنافقون_ ۱۰۵ المجادله. 
۹ - الحجرات۔ ۱۰۷- التحريم- 
۸ - الجمعه._ ٩‏ - التغابن۔ 
۰- الصف۔ ۱۱۱- الفتح- 
۲- المائده. ‏ ۱۳- التوبه_ 


پدے روایت کښ صریحی غلطی خو يوه دا ده چه سورة النصر په ترتیب نزولی کښش 
(۱۱) سورت دی اودی کش (۱ ۰) بوسل یو شمارشو۔ صحیح ترتیب دا دی چه د 
الحشر نھ روستو سورة النور نازل شویدے۔ 

او النصر د سورة التوبه نھ روستو نازل شوید ی 

دویمه خطائی دا ده چه پدی کش سورة نون د علق نه بعد دویم نمبر أوشمارل شوء حال دا 
چه مخکن ابحائونه معلومه شویده چه د بخاری په روایت کش راغلی دی چه د سورة 
علق نه بعد وحی منقطع شوه او دوباره چه وحی شروع شوه نو بيا ابتدائی آیتونه (8) د 
سورة المدثر نازل شول: لهذا د العلق نه بعد سورة المدثر نازل دب ن سورة نون- 

دریمه خطائی دا ده چه پدے روایت کش سورة الفاتحه نۂ ده ذکرشوی حال دا چه د دلائلو 
نه ثابتے ده جه دا مکی سورت دب اود مکی دور به اوائلو کش نازل شویدت. دا درب 
واضحے غلطیان دی او ممکن ده چه داد کوم راوی نه د ترتیب نزولی د لیکلو په وجه 
سھوآ واقع شوی وی- ۱ 
هم ددی روایت مطابق علامه مجد الدین الفیروز آبادی متوفی (۸۱۷ھ) په «بصائر 


اصول التفسیر ۲۸ وعلوم القرآن 


ذوی التمییز فی لطائف الکتاب العزیز» کښ د ماوردی او نیشاپوری په حواله سره ترتیب 
نزولی نقل کریدی او په هف کش سورة المائده د سورة التوبه نه روستو ذکر شویده غالبا 
جه دا به د کاتب غلطی وی- 

په دغه روایت د ابن ضریس کش ۱- د عطاء الخراسانی د ابن عباس سره ملاقات نۂ دے 
شوت لهذا دا روایت یو منقطع دے۔ ۲- عمروبن هارون تھ یحیی بن معین گذاب 
(دروغجن) وئیلے دے؛ ابوزرعه رازی» نسائی او دارقطنی ورته متروك وئیلے دے۔ او امام 
احم وئیلی دی چه ما اک رکه ددۀ دیر حدیونه لیکلی دی لیکن عبد الرحمن بن مهدی په 
دۂ باندے جرح کریدہ۔ 

[تهذیب الکمال ١١۲۱٢٦۷-۱٦۱]۔‏ 

اگرکه دترمذی او ابن ماجه به راویانو کښ شامل دی او بخاری ورته مقارب الحدیث 
وئیلے دے۔ 

۳- دریم پدے کبس عشمان بن عطاء الخراسانی ضعیف راوی دب چە دا په (۵۱ یا 9۵) 
کښ وفات دی اصل کپ داد بلخ آوسیدونک وو لیکن بیائے پەبیت المقدس کش قیام 
کرت ور نو کله ورته مقدسی هم وئیلے شی۔دۂته یحیی بن معین, امام بخاری» نسائی» 
اہن خزیمهء ابوحاتم الرازی او دارقطنی ضعیف وئیلے دی [تهذیب الکمال وتقریب لاہن 
حجر] ۔ نو داروایت منقطع او ضعیف الاسناد دی لهذا ددی روایت په بنیاد باندی به 
مذکوره ترتیب نزولی ته قطعی او یقینی نشی وئیلے۔ 

پدے باره کښ بیهقی په دلائل النبو.ة کب د حسن بصرق ار عکرمة نه هم روایت 
راورید ی لیکن هغه مقطو ع روایت دب چه د هیخ صحابی نوم ئے پکش نۂ دے اخست - 

بله دا جه دغه روایت د ابن الضریس د روایت نه په اوه فرقوئو سره جدا هم دب جه‌تقدیم 
تاخیر پکښ ډیرزیات شویدی لهذا دا تول ظنی الثبوت روایت دی چه ددی نه صرف 
ترتیب نزولی ظنی طریق سره معلو میپری- واه اعلم- 

[راجع للتفصیل : الاتقان (۲۹/۱)» والبرهان وعلوم القرآن (۱۹۳۱۱) للشیخ گوهر رحمان]_ 


000 


اصول التفسیر ۲٥۹‏ وعلوم القرآن 


۹- بحث : معرفة الوحی : 
[ د وحی تعارف او پیژندنه ] 

دا هم يوه ضروری خبره ده چه مونر آوپیژنو چه وحی خُه شے دے؟ او ددی خه حقبقت ده 
؟ او دی خه اقسام او څه کیفیات دی ؟۔ نو وایو چه : 

الله تعالی انسانانو تھ د دنیا د خیزونو اود هغے د استعمال طریق او بیا به هی کښ د الله 
تعالی درضا لتیولو دپاره درے خیزونه ورکریدی چه دا درب وارہ د علم ذریعے او آل دی : 

١-یو‏ ته حواس خمسه وئیلے شی لکه سترگ» غورونه» خله» پوزه او لاسونه او خپے دی 
(یعنی ول بدن)۔ 

۲- دویم عقل۔ ۴- اودریم وحی دہ۔ نو ډیر خیزونه او دیرب خہرے انسانانو تھ د خپلو 
حواسو په ذریعه معلومیرری او دیری خبری د عقل په ذریعه. 

او کومو خبروته چه دا دواره ذربی نشی رسیدل نو هغه د وحی په ذریعه معلومول 
شی۔ او دی درب وارو کښ داس ترتیب دی چه بعض خیزونه صرف په عقل سره نشی 
معلرمیدل مثلاد دیوال تور وال سپینوال صرف د سترگو پھ لیدلو سره معلومیدی 
شی که خوك سترگے پتی کری او صرف د عقل په ذریعه دا معلومول غواړی نودا 
ھیچرے نشی کید ی 

دغه شان بعض کارونه په عقل سره معلومیرری چه د هغی په معلومات کښ حواس کارنة 
ورکوی لکه پھ یو دیوال یا کتاب لیدلو سره حواس دا فیصله نشی کول چھ دا چا جور کریدے 
پلکه دا د عقل به سوچ سره معلومیرری چه ددے دپاره یو جورونگ شته. 

نو اوله مرتبه د حواسو ده بيا د عقل ده. او کله چه دا دواره کار پریدی نو بيا د وحی ذریعه 
شروع شی. لکه مشلا دا خبره معلومول چه په څیزونو کش به د الله تعالی رضا څنګه 
راخی ار دا به د الله تعالی د مرضی مطابق خنگه استعمالول شی۔ دا صرف په وحی سره 
معلومیمی لهذاوحی دیره لویه مرتبه لری اود انسان دپاره د وحی انتهائی ضرورت 
دی_خکه چە د انسان دپاره د هدایت موندل اود الله تعالی د رضا حاصلول بغیر د وحی نه 
ممکن نۀ دی اود وحی ضرورت هر مومن او عقل والا پیژنی خکه جه الله تعالی دا کائنات 
پیدا کرل بیائے پکښ دا انسان پیدا کرواو دا انسان ددے دنیا د خیزونو نھ فائدے اخلی نو د 
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اله تعالی د حکمت تقاضا دا ده جه الله تعالی به دا انسان په دنیا کش په تیرو کښ نۀ پریدی 
بلکه دۀته به ضرور خپل مقصد ښکارہ کوی چه ای انسانه اته دب دنیا ته د یو مقصد 
دپارہ راغلے ئے؛ ستا په سر باندی به ضرور څه فرائض او ذمه واریانے وی نو هغه به ته پوره 
کوے بيا به خپل مقصد ته رسیرے چه هغه د الله تعالیٰ رضا او ددے په نتیجه کش جنت 
او ھمیشه نعمتونه حاصلول دی او دغه فرائض او ذمه واریانے د وحی او رسالت په نوم 
یادی ہی لهذا ثابته شوہ چه وحی یو عقلی ضرورت هم دی لکه خنگه چه دینی ضرورت 
دی او ددی نھ انکار کول د الله تعالیٰ د کامل ترین حکمة نھ انکاردے۔ 


الو‌حی لغۃ واصطلاحاً _ 
[د وحی لغوی او اصطلاحی معنی] 

قرآن کریم او احادیث د رسول الله تبلل وحی ده پدی وجه د وحی حقیقت او معن لغوی او 
شرعی پیژندل ویر مهم دی او د قرآنی او حدیثی علومونه یو علم دے۔ 

حافظ ابن حجر وغیره علماء لیکی :ری لفة :آلاغلام فی حَفَاءٍ] (وحی په لغت د عربو 
کښ په یه سره خبر ورکولو تھ وئیلے شی) یعنی پی طریق سره یوه خبره خودل او چات ئے 
خہرورکول۔ ددب اسمی معنی ده : (هغه خبرہ چه په پټه سره خُودلے شوی او معلومه 
کرے شوی وی)۔ ` 

وحی پذے معنی سره د نے خبری خبر ورکولو تھ هم وئیلے شی او بدے خبرے خبر ورکولو 
ته هم وحی وئیلے شی۔ او پدے عامه معنیٰ سره د وحی اطلاق په اشاره» کتابت» پیغام» 
الهام او خفی کلام باندے هم کیرٍی خکه چه داټول خیزونه په خفیه طور سره رسیری او 
پھ پبّھ سره پدے باندے علم راځی۔ 

لکه دا خبره علامه جوهری په صحاح کښ او علامه ابن منظور افریقی په لسان العرب 
کش لیکلی ده : 

[آلوخی : لاش ار وَالكابة وله وهام والکلام ایی وکل مه إلى عير ] [لسان 
العرب ماده وحی ۳۷۹۱۱۰)۔ ۱ 

(د وحی معنی ده اشاره کول/ خط لیکل٠‏ پیغام لیږل» په زره کش پوه خبره گوزارل۔ پټه 
خبره کول او هر ھغھ خبره چه بل چاته گوزا رکرے شوی وی)- 
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وحی به معنی د کتابت (لیکلو) سره ددی مثال ابن دریڈ دا راوریدی : ریْقَالُ خی عَلّی 
الحَحَر] (جمهرة اللفة 2۱۷۱/۱ 

(وئیلے شی : وخی علی الحجریعنی هغه په کانری باندی خط اأُولیکلو)۔ 

-٣‏ وحی کله په معنی د عجلت او سرعت (جلتی) سره هم راخی- لکه ابن دریڈء 

7 و mn‏ ۳ ۳ میم سے ےر مق و و ره وت ق 
جوھری او افریقیٰ لیکلی دی : خی آلو خی یعنی بر بر رَالوجی عَلی قعل السريْع بقل 
مت وَجی]۔ 

(د الوحی الوحی معنی ده جلتی کوه جلتی کوه» وجی په وزن د فعیل په معنی د سریع 
یعنی تیزی سره راتلونگ ش لکه د موت وجی معنی ده تیزی سره راتلونگ مرگ) ددے 
معنو نه معلومه شوه چه د وحی په معنی لغوی کش درب خیزونه موجود دی : 

۱- اعلام- ۲- خفاء- ۳- سرعت۔ 

یعنی په تیزی سره په خفیه او پټه سره خبره رسول برابره ده که د لاس یا د سترگو په 
اشاری سره وی یا په خط او پیغام لیرلو یا د پتی خبری کولو په ذریعه سره وی یا په زره کښ 
دارتولو پھ ذریعه سره وی د همدی مادے نھ باب افعال هم اوی ری ایْحاراخی اود 
ایحاء معنی همدغه د وحی معنی د0- او دا هم په قرآن کریم او لغت عربی کش په شیررو 
معنو کښ استعمالیری : 

۱- الهام فطری : ددی نے مراد دا دی چه په فطری اوپیدائشی طور سره دیو کار 
صلاحیت او قابلیت د چا په طبیعت کش کیخودل۔ لکه د شهدو مچی ته د شهدو 
جورولو طریقه خودل د هف په فطرت او طبیعت او خلقت کش کیخودل شویدی_لکه 
آیت کش دی : ۱ 

8 وأؤخى رَبك إلى النخلي آن اتجذی من الحبال يتآ زالنحل : 7۸]- 

(اوستا رب الهام کریدی د شهدو مچی ته چه په غرونو کښ خانله کوټه جوره کړه) نو دلته 
دوحی نھ مراد دا دی چم الله تعالی د شھدو مجی کښ دا صلاحیت ایخودی دی جه خانله 
چك جور کری- 

۲- حکم تکوینی: ددی نه مراد دا دی چه الله تعالیٰ یو خيزته هغه حکم اوکری چه د هف 
نه بغاوت او سر ارولو طاقت هغه ته حاصل نوی یعنی مشلا د کن فیکون حکم۔ آیت 
کین دی : 


8 ینوگ آشبازها بان رل خی لاه زلزلزال 4 ۰*]_دلته وحی په معنی د حکم سره 


اصول التفسیر ۱ ۲۲۳ وعلوم القرآن 
۵۵۔ 
*- الهام رحمانی : یعئی د چا په زره کښ د یو نيك کار باعث پیدا کہہے شی اوبغیرد 
E‏ ش نهد غاد په زره کش لیکھ خبره ایو کار واچول شی۔ لکه « و 
و عبت إلى الخواریین ن آینوا بی وروی [المائده :۱۱۱]- (او کله چه ما الھام أوکرو 
ِ ته چه په ما او زما په رسولانو ایمان راوړئ) 

مقسرین ددی معنی کوی : (واذ فد فی لبم (یعنی زره کش مے ورله واچوله)۔. 

$ واجینا إلى ام مُوُملی ان اضعب [القصص ۷ 

ددی نه معلومه شوه چه په زره کښ کوم خیال واچول شی که دا د قرآن او سنت موافق 
وی نو دیته الهام رحمانی وائی او پھ هغے باندی عمل کول داس وی لکه ه قرآن او سنت 
باندی عمل کول لیکن که ھغھ خیال د قرآن او سنت خلاف وی نو هغے تھ الهام شیطانی 
یا الهام نفسانی وائی چه پھ هی به عمل کول گناہ وی برابره ده که دا الهام د عام انسان 
وی او که دیو لوئی ولی الله وی شکه چه د شریعت مخالفت دلیل دی چه دا شیطانی 
وسوسه د۵- 
- وحی الی الملانکه : ھغھ براو راست حکم او پیغام چه الله تعالی ئے ملائکو تھ 
کوی. لکه « بجر ای المَلاِكة ای مَعَکُمُ4 [الانفال :۱۲] (کله چه وحی أوکرہ رب 
ستا ملائکو ته چه زه تاسو سره یم)۔ 

۵- اشاره : یعنی اشاری سره يوه خبره خودل برابره ده که د لاس اشا ره وی او که د سترگ 
او که د سروی. لکه: « فرح علی قریه ین المخراب ای هم آل سَبَحُوْابكر وَعَییً 
[مریم :۱ ۱]- 

ہے اع جس مس | 
بیانوئ د الهتعالیٰ صبا اوبیگاہ)- 
امام راغ په مفردات ص -٦۹٦(‏ کتاب الواو) کښ لیکی : دلته د وحی اشاره په لاس یا په سترگه 
یا پەلیکلو سره درے وارہ مراد کیدے شی۔ 

-٦‏ الهام شیطانی : یعنی وسوسه. سو اعت می اوغا شی ج 
شیطانان ئے د خلقو په زرونو کش اچوی برابره ده که انسی شیطانان وی او که جنی وی 
لکه :۵ ناشين حون لی ولا ِم بجاو و کم ان مهم نکم مسر کون ب4 [الانعام 
:۰ (اویقیناً شیطانان خپلو دوستانو تھ وسوسے اچوی دی دپاره چه تاسو سره جگرے 


اصول التفسیر ۲۳ وعلوم الفرآن 


اوکرہ او که تاسو د دوی تابعداری اوکړه نو یقیناتاسو به مشرکان شئ)۔ 

د وهی شرعی معنی: 
مر کلم الله باه زاجذا من عاد رة ِن طرق اي ] [لمحات فى علوم لقرآن لد کنور 
محمد بن لطفی الصباغ ص (٤)۔‏ 
(وحی: داقن کے بی خی و کاو موا ور فرط 
هغه روستو راځی۔ 
عائظا خر السقلاتی رسمه اه ار نی : لوح شَُرُعاً : اغلام الشُرُع وقد يطل الوح 
وراد به اسم امقول من آي الم خی وم لام اله مرن على الب َه] فح اباری باب بد 
الوحی]۔ 
(وحی : په شریعت کښ د شرعی احکامو خبر ورکولو ته وئیلے شی لیکن ددے استعمال د 
اسم مفعول په معنی کش هم کیری یعنی د اله تعالی هغه کلام چه په نبی 2 مین باندی نازل 
شوت وی)- 
علامه زرفانی فرمائی : [لَرَخْیَ ن فی ان ال ع:آن عم الله تال ی 2 من اماه ین عباده کل 
ماآراد لاع ع لب ین لوان الهداية والولم. لک بطَريقةٍ مره نی عبر مُعُمَاتقِلقَيَ مناهل 
العرفان 4۱/۱]- 
(وحی په شریعت کښ : دا ده چه الله تعالی په بندگانو کښ غوره بنده‌ته د هغه خبرو 
خبرداری ورکری د کوم اراده چه له تعالی کریده چه هغه اقسام د هدایت ار علم دی لیکن 
دا خبرداری ورکول به په خفبه او پیه طریقه سره وی چه د عامو انسانو د خبر ورکولو 
عادتی طریق خلاف به وی)- چه د هف دپاره خاص طریق دی- 


اصول التفسیر ۰٣٤‏ وعلوم القرآن 


۰- بحث : د وهی د نزول کینیات : 

د وحی لغوی او شرعی معنی ذکر کولو نه بعد دا خبره یادول بکار دی چه رسول الله یل 
باندی وحی په کوم کیفیت او طریقه نازله شویده ؟» دا یو واضحه حقیقت دی چه اصل 
کیفیت دوحی ھغھ څول پیژندل او محسوس کول شی جه په چا باندی وحی نازله 
شوی وی او هغه صرف انبیاء علیهم السلام دی» عام بندگان صرف د هقی لفظی 


معلومات کول شی- 
پدی بناءباندی قرآن کریم کش هم د وحی بعض طریق صراحة ذکر شویدی او بعض 
ضمناً او اشارة معلومیرری. 


لکه الله تعالی فرمائی : وم اد بطر ا یکلم لها وی ین وَرَاء جخاب أو یل 
رسو یج باه ما ِسَاء هل یم 4 [الشوری : 0۱]- 

(هیخ‌یو انسان له دا نشی کیدی چه الله تعالی د هغه سره خبرب آوکری مگر د وحی په 
طوریا د پردی نه اخوایا څوك پیغام رسان أولیرری او هغه وحی آوکری د الله تعالی په حکم 
سره خه چه الله غواری یقیناً اللەتعالیٰ آوچت» حکمتونو والادی) 

دقرآن کریم ددے آیت نه د وحی اجمالی غټ اقسام معلوم شو چه د هی بیان داس دی : 
۱- الهام ربانی او القاء فی القلب : یعنی الله تعالی کله د یو نبی په زره کش الهام 
او القاء کوی برابره ده که دبیداری په حالت کش وی یا د خوب په حالت کش وی۔ پدی 
صورت کب به نه ملائکو خبری کول او نة به آوازآوریدل شو بلکه په زره کش به یوه 
خبره اچول شوه او نبی اخ به هغه په خپلو الفاظو سره صحابه کرامو ته فرمائیله او 
وحی خفی یعنی وحی غیر متلو اکثر پھ همدی طریقه باندے راغل ده- 

۲- دویم قسم : من وراء حجاب  :‏ 

یعنی نبی تل به خبره آوریدله» آواز به راتلو لیکن خبری کونک به نۀ بسکاره کیدولکه 
خنکه چه موسی ا په کوه طور باندی د اه تعالی کلام اوریدل وو لیکن اللہ تعالی ئے نة 
وو لیدلے۔ يا لکه محمد رسول الله تیا د معراج په شپه د الل تعالی کلام آوریدلے وولیکن 
د جمهور صحابه کرامو په نیز الله تعالی ئے په سترگو نه وو لیدلے۔ دا هم د وحی غیر متلو 
قسم دے۔ 


اصول التفسیر ۳۹۵ رعلوم القرآن 


۲- دریم قسم : ارسال الملانكة : 

یعنی کله الله تعالی د پیغام راورونکی ملائك په ذریعه وحی آوکری- پدے صورت کش 
برش ملاك هم تبدلم اود غغه آوازیهت هم آوریدلو. اکر اوفاتر کوں ید ملاك به 
انسانی شکل کبس راتلو لیکن رسول اللہ مله دوه خله جبریل اق په خپل اصلی شکل 
کش هم لیدل وو۔ ار تیول قرآن کریم ددے دریم قسم په طریقه نازل شویدے۔ لک اللہ تعالیی 
فرمائی : 

« رل ب لوح لین )۔ (دا قرآن پاك روح (جبریل) راوریدے)۔ 


د وهی د نزول تنصیلی کیفیات : 


د مخکنی آیت د بنیادی اقسامو د وحی تفصیل علماء کرامو په خپلو مختلفو عباراتو 
سره کریدب» پدي مقام کښ د حافظ ابن یم د کتاب زاد المعاد نه هغه تفصیلی کیفیات 
نقل کول شی۔ هغه فرمائی : 

[ وگل الله له ین مراب اي مراب آخنها الوا لاه و كانت مدا وخیه وان 
لای ریا إلا اء ت مل یلصم اه :ما گان له لك فی رع ولیه من ان بر 
کا قال التب مه :وگ روح امس تفت فی روعی آنهآن تمت تفس خی تَسْتَكمل رها َو 
الله وخ یلرافی الطلّب ولا ولنم اسطاء الرژق على آن تَطلبوه مه اله ای ما عد اله 
ال لا بای" له گان ی له لَك زجلا یاب ختی یمن ع ابول له وفی حذو 
مره ان براه الصّحَابة آخیانا. رابع :له گان ياه فی مل صَلصَلَة الرس وکا اسه علي 
لاه :ریالم فی وهای حُلق عَليْهَ فو جی یه ما شاء الله أذ یرجه هد ام له 
مرن ما گر الله فی سُورَةالنجم. لاوس : ما وه الله موق السْنوات یل یراجن 
فرّض الصلوۃ وغبرها- الاب لام له له بلا واسطو مَل كما كلم الله مُوْسَی بن عِمْرَان وهو 

مرب اة ب موی قَطمَا پنص الفرآن ونوا لينا مه هو فی عَيِبّث لاسرا ود راد هم 
ریا بان و تقلخ له له کقا بن عبر جعاب ولا علی لغب م برل ا رازه غلی 
میم جلاف بین الف والعلب ولد گان هر لسع همع مه گا كاه 


اصول التفسیر ۲۰٦‏ وعلوم القرآن 


ما الارهی اِحُمَامَا للصخاب. 


[زاد المعاد فی هدی خیر العباد ۱) طبع بیروت]۔ 
(الله تعالی د محمد تل دپارہ د وحی د مراتبو (کیفیاتو) نه ڈیر مراتب پوره کریدی : 
۱- اوله مرتبه او کیفیت : السرویا الصادفة : (رشتینی خوبونه لیدل) چه ددی نه د 
۱ و مس عمج ہت سد و داضت 

شان مخ تھ راتلو۔ 

؟- دویمه صرتبه : نضث الملک فی فلب الرسول : دویم مرتبه دا وہ چه ملائك به د 
رسول الله يل په زره کش يوه خبره اچوله لیکن رسول الله ملل به هغه نۀ لیدلو؛ لکه 
نمی تلم فرمائیلی دی : چه‌ی شکه جبریل زما په زره کش دا خبره واچوله چه «هیخ‌یو 
شخص به تر هغه وخت پوری مر نشی ترڅو چه خپل رزق پوره نکری» پس تاسو د الله 
تعالی نه یرہ أوکری او په حلاله ذریعه سره رزق تلاش کریْ» د رزق تاخیر دب تاسو پدے 
. باندی آماده نکری چه‌تاسو د الله تعالی د نافرمانی په ذریعه رزق طلب کړئ ځکه چه خه 
جه د الله تعالی سره دی هغه د الله تعالی به اطاعت سره ملاویدی شی)۔ (دا حدیث مسند 
بزا رکښ د حذیفه بن‌یمان نه نقل شویدی د شواهدود وجه نھ صحیح دی لکه هغه 
شواهد ابن ماجهء امام حاکمء ابونعیم الاصفهانی په حلیة الاولیاء )۱٥١/١(‏ کښ راوریدی 
اودی حدیث ته عرفان توفیق په صحیح کنوز السنة الثبوية ۱ رقم الحدیث (۲۷) 
کش صحیح وئیل دی [وصححه الالبانی فی سنن ابن ماحه وصحیح الترغیب]- 

۳- مرتبه او کیفیت : ان یتمثل الملک : (چه ملائك انسانی شکل اختیار کی او 
راشی د رسول اللہ تلا سره خبری آتری آوکری تردی چه رسول الله لگ ښھ یاد کری- 
پدے صورت کښ به په بعض اوقاتو کښ چبریل لره صحابه کرامو هم لیدلو۔ لکه په 
حدیث د جبریل کښ راغلی دی۔ 

: مرتبه : الوحی مثل صلصلة الجرس‎ -٤ 

دټلۍ د آواز په شان به ئے آواز آوریدلو او پدی طریقه وحی به پھ رسول الله تب باندی 
پیره سخته وه 

۵- مرتبه : الوجی فى صورة الملک الاصلية : (یعنی كله به رسول الله ييلام ملاتك 
په خپل اصلی شک لکش لیدلو- او پدے حالت کښ به ملائك هغه وحی رسوله کومه 


اصول التفسير ۷ وعلوم القرآن 


چه به الله تعالی غوځتله. او دا د رسول الله مل دپاره دوہ کرته واقع شویدہ لکه په سورة 
النجم کش ذکردی۔ 

-٦‏ مرتبه : الوحی ليلة المعراج : (شپږمه مرتبه د وحی هغه ده چه کومه د معراج په 
شپے کش شوے وه د مانځه د فرضیت وغیرہ په باره کش کله چه رسول الله یی 
آسمانونو تھ ختلے وو۔ 

۷- مرتبه : کلام الله بلا واسطة ملک : (اوومه مرتبه دا ده چه د ملائك د واسطے نه 
بغیر اللہ تعالی د خپل نبی سره خبرعے اترہے أوکری لکه شنگه ئے چه موسی الف سره په 
کوہ طور کش کرے وے۔ دا مرتبه خو موسی اق دپاره د قرآن په قطعی نص سره ثابته دہ 
آوزمونر نبی تل دپارہ په حدیث د اسراء کش ثابته دہ۔ 

بعض علماز اتمه مرتبه هم ذک رکریده او هغه دا چه الله تعالیٰ بغیر د پردے نه مخامخ د 
رمسول الله تل سره خبرے أوکری۔ دا مرتبه د هغه علماؤ په مسلك بناء ده جه دا وائی چه 
رسول الله لد د معراج په شپه الله تعالی بذات خود لیدلے دی لیکن داد سلفو او خلفو 
ترمینخیوہ اختلافی مسشله ده اګ رکه جمهور صحابه کرام بلکه ټول صحابه کرام د 

عائشے رضی الله عنها د رال سره متفق دی (جه په سترگو ی ن4 دی لیدل) لکه عشمان بن 
سعید دارمی رحمه الہ پدے باندی د صحابه کرامو اجماع نقل کریده) آم 

بعض علماؤ وئیلی دی چه د ابن قیم رحمه الله اوه قسمونو د وحی کش شپرم او آووم 
قسمترمینغ په ظاهره کښ خه فرق نۂ ښکارہ کیپری لیکن کیدی شی چه د ابن تیم د 
تحقیق مطابق د معراج په شپه دوه قسمه وحی شوی وی یو القاء فی القلب بلا واسطة 
ملك. اوبغیرد کلام د آوریدلو نه یعنی داسے ممکن ده چه الله تعالی د معراج په شپه د 
ملائك د واسطے نه بغیر ورته په زره کبس خبره اچولی وی۔ او دویم قسم دا چه کلام ئے 
آوریدلے وی بغیر د واسط د ملائك نه۔ 

اود ابن یم داتفصیلی اقسام ذکر کول د دغه مخکنی آیت تفصیل دی خکه چه اول» 

دویم؛ څلورم او شپږم نمبر ذکر شوی صورتونه د قرآن د دری صورتونو نه د اول قسم یعنی 
الا رخًا په عموم کش داخل دی۔ دریم او پنځم نمبر ذکر شوی صورتونه په دریم قسم بعنی 
یرل رَسُولّا) کش داخل دی او اووم صورت په دویم قسم یعنی (من وراء حجاب) کین 
داخل دے۔ 
درشتینی خوبونو سلسله په غار حراء کشں د وحی د ناژلیدو نھ شپر میاشتے مخکش د 
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ربیع الاول په میباشت کښ شروع شوی وه اود وحی ابتداء د همدی رؤیائے صادته 
(رشتینی خوبونو) نه شوی وه لکه د صحیح بخاری د باب الوحی د دریم حدیث د عالش 
آنه ثابته ده: 

رز تائی هرمز اله ین لوحي زا لشیعة فی قزر 

(دوحید اقسامو نه اول قسم چه پھ هف سره پھ رسول الله تال باندے د وحی ابتداء 
شوه وه هغه نيك او رشتینی ځوبونه وو چه رسول الله له به د خوب په حالت کش 
لیدل)۔ 

حافظ ابن حجنرزددی وجه - یہ جو وت 
گرد من رتیت یشک نهد نی ایک شارا َء وا اسب وتام لم 

[فتح الباری باب بدء الوحی ۲/۱]. 

(نيكك او رشتیینی خوبوونه د وحی ابتداء پدی وجه آوشوه چه دا دبیداری په حالت کش 
دوحی تمھید او تیاری ثابته شی) 

یعنی رسول الله مهد وحی بوج پورته کولو تھ تیار کے شی اود هف سره اموخته کرے 
شی) ددی نه روستو دا تمهید (یعنی د وحی د برداشت تیاری) د بیداری په حالت کش هم 
شرع شوه جرت بهن هر رید ادا سا جر یت 
باندی)- 

فانده :دوحی په صورتونو کښ په څلورم صورت کښ د صلصلة الجرس ذکر راغلو 
یعنی دتبلی د آواز په شان به راتله نو آیا پدی صورت کش به ملائك هم راتلوخو لیدل 
کیدوبه نة اوکە نۀ ملائك به ورسره موجود نۀ وو ؟ و د بدء الوحی په باب کښ خو ورسره 
د ملائك ذکر دی موجود لیکن د کتاب بدء الخلق باب ذکر الملائکه کش راغلی دی 
چە :ياتى ]2 بان فی ثل صَلَصَلَو الْحَرَس]۔ رکله به ملائك دټلئ د آواز په شکل 
کب رانلو) دتلی د آواز سره تشبیه صرف په تسلسل لوتیزی کښ ده یعنی ترگو چه به 
وحی ختمەشوے نۀ وہ نو آواز به مسلسل او په‌تیزئ اوشدت سره آوریدلے کیدو په 
مینخ کښ به وقفه نۀ وہہ او پدے آواز سره به د رسول الله لم په زره د الله تعالیٰ کلام ثبت 
شوتردے چه کله به آواز بند شو نوخه چه به وئیلے شوی وو هغه به ټول پەتولەدرسول 
الله یل په زره کښ محفوظ شو 

اوددے صورت په نبی تا بناندے د سخت کیدو وجه حافظ ابن حجر داسے بیان کریدہ 
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چه (دتبلئد آواز په شان راتلونکے خبره فهمول د هغه خر د فهمولو نه زیاته مشکل 
وی کوم چه د یو شخص سره د خبرو اترو په معروفه طریقه سره وی- 

ددے وجه دا ده چه عادتاًد خبری کونکی او آوریدونکی ترمینځ مناسبت ضروری وی۔ او 
دا مناسبت دلته خو یا داس کیدی شی چه په مخاطب باندی روحانیت غالبه شی او هغه د 
لوازمو د بشریت نه خه حد پوری مجرد شی اود متکلم یعنی د ملائك په صفت سره 
متصف شی او دا اولنی طربقه ده چه سخته ده یعنی صلصلة الجرس. او یا پدی طریقه 
کیدی شی چه متکلم د مخاطب په صفت سره متصف شی چه بشریت دی نو دا دویمه 
نوعه ده یعنی (تمشل ملك) چه ملائك په انسانی شکل شی۔ او ظاهره ده چه اولنی 
صورت کښ فهم د دویم صورت په مقابله کښ زیات مشکل دے)۔ 

پاتے شوه دا خبره چه دا آواز د ملائك وو ا و که د وحی آواز وو ؟ نو پدے کښ دواره احتماله 
شته» د حافظ ابن حجر او بعض نورو سلفو او خلفو رجحان دا دنے جه دا د وحی آواز وولیکن 
راجح دا ده چه دا مجمل پریخودے شی خکه بندگان ددے پھ حقیقت باندی نه دی پو ہہ او 
لکه څنګه جه د سلفو مذ هب په باب د صفاتو او اسماؤ د الله تعالی کش دا دی چه هغه به 


ج ا و کے 


ای سو سای لکه کک امو سی وس 
حقیقت باندے بندگانو تھ علم ن دی ورکرے شوے نو دغه شان د وحی په باب کش غم 

چس ویچھسر وو جہوں جو جو 
ته نسبت شویدے۔ 

لکه بعض روایاتو کښ داسے الفاظ دی : َأَحْيانَا یا فِی بل صَلَصَلةِالْكرَس] ۔ نو پدے 
کش ضمیرراجع دی وحی ته یعنی دا وحی په شان د آواز د ټلئ وه لکه دا قول حافظ ابن 
حجراجح کریدے۔ لیکن بل طرفته د بخاری په کتاب بدء الخلق باب ذکر الملائکة کبس 
داب الفاظ هم وارد دی : تى لك این فی یل هلر ] _ (ملائك دټلئ د آواز 
په شان راخی) لهذا معلومه شوه چه ددے حقیقت مونر بندگانو ته ن دی معلوم- چه داد 
ملائك آواز دی او که د وحی خو ظاهردا معلومیری چە داد فغه وحی آواز دی چه 
ملائكئے راوری نو پدی وجه ملائك تھ هم نسبت شویدی. ان 

بيا د ملائك دراتلو دیر صورتونه دی (۱) کله به رسول الله 7 لہ ته هغه په حقیقی . 
ملکی صورت کښ ښکارہ کیدو۔ 

(۲) - او کله به د انسان په شکل کی راتلو چه حاضرینو به لیدلو اود هغه خبرو ته به 
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ئے غور کیخودو- 

(۳) - او کله به په رسول الله ول باندی پت راتلو چه په سترگو به نشو لیذ کیدے 
لیکن پھ رسول الله اؤہ باندی به‌تغیر اوتاثیر ښکارہ کیدلو نو پھ ویبه به ئے داسے 
خنراری شروع کرلو لکه حنگە ئے چه آوده انسان کوی او داس به غائب شو گویا کښ په 
هغه باندی ہے هوشی او غشیه طاری وه او حال دا چه په واقع کښ بھ ھیځ ہے هوشی نہ وہ 
بلکه د ملائك په ملاقات کښ به روحانی طریق سره مستغرق شو او د بشری عادی 
حالت نه به آووتلو و پدی سره به د رسول اللہ توا په جسم مبارك باندی اثراوشو نو هغه 
بد خراری شریع کو یا پرے داسے ثقل او بوج راغلو چه به سخته یخه ورخ کښ ید ھم د 
ھغھ د تندی نھ خول روان شوے۔ ۱ 

)٤(‏ - و کله به حاضرینو د رسول الله تل مخ تھ یو داس آواز آورید و گویا کش د مچو 
بنگاری دی لیکن حاضرین به د هغه په کلام نۀ پو میدل چه څه وائی او رسول الله ایل به 
هغه آؤریدو اود کومے خبری وحی چه به ورته آوشوه نو هغه به ئے یادہ کرہ اویقینی طور 
سره هغه ته دا معلومه وه چه دا د الله تعالی د طرف نه وحی ده او پدی کبس ھیخخ شك او 
شبهه نۀ وه او کله جه به د هغه نه وحی آودریده نو کومه وحی جه به ورته شوی وه هغه به 
ئے په ذهن کښ حاضره وه او د هغه په حافظه کش به داس لیکل شرے وه گویا کښ د هغه 
په زره کش په قلم سره لیکل شویده. 

)٥(‏ - او کله به تبلی د آواز په شکل وه جه په اول الو هلة کښ به د هی معلومات نۀ 
کیدو ۔ [مناهل العرفان _]٥۲/۱‏ 


OOOOOOOOOO 


۱-وحی او جدید علمی تحقیق : 


وحی د الله تعالیٰ اود هغۀ د رسول ترمینخ يوه پټه رابطه وی چه د هف اصل حقیقت او 
کیفیت صرف نبی پیژندے شی چه هغه ته د معلوماتو اوپیغاماتو رارسیدلو یوه خاص 
او پټه ذریعه وی» چه دا رابطه د انسان په مصنوعی روابطو باندے نشی قیاس کیدے۔ 
لیکن بیا هم که ماده پرست» د هریه او عقل پرست خلق ددے نه انکا ر کوی نو عقل ته د 
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نزدی کولو دپاره شیخ محمد عبد العظیم زرقانق په کتاب مناهل العرفان فی علوم 
القرآن کش د وحی یو مثال راوریدب جه د هقف خلاصه دا ده : 

انريم الصتاعی او الوم المغناطّیی وَھُو بن القَررَات یه لاه شمه لك تور یسمر 

مان فی امن این عََرَوَحَامَّد و وبا دی فن کال فی با ماما على 

عراف ہم وقد جوا فی ذلك فاغترف لاه لاد آن اروا به لاف لین 

لح ] [مناهل ]۔ 

(په مصنوعی طور سره په چا باندی خوب راوستل يا تنویم مقناطیسی ھغھ عمل ده 

چه‌یو مسلمه علمی حقیقت جور شویدی چه ددے انکشاف د المانیه یو «اکتر مسور 

(ولادت ۱۷۳۳ وفات ۱۸۱۵)د اتلسی صدی عیسوی کش کرت وو- 

ده او دده تابعدارو پوره یو صدی پورے ددی حقیقت ثابتولو او سائنسدانانو لره ددی په 

اعتراف باندی آماده کولو دپاره خپل کوششونه جاری کرل تردی چه دا په خپلو 
ششونو کبس کامیاب شو او سائنسدانانو په زرگونو خلقو باندی ددی د تجربه کولونه 


بعد په علمی طور باندے ددے قائل شو)۔ 
ډاکټر مسمرد مصنوعی او مقناطیسی علم تنویم بانی یادیږی او مسمریزم علم د٤ٗته‏ 
منسوب دی 


مسمریزم علم اگ رکه ددی په حقیقت باندی مونږ نۀ پوهیرو لیکن اجمالی حقیق یاو 
قدر مشترك دادی جه دا دتسخیریو دا عمل دب چهد هف په ذریعه یو انسان نورو 
انسانانو لره مسخر کول شی او خپل خیالات اوافکارد هغه په زره او دماغو کبس اچولی 
شی۔ زرقانی ددے عمل د سترګو لیدلو یوہ واقعه ذکر کریدہ فرمائی : ۱ 
((دا تجربه جمعیت شبان المسلمین د زیر اهتمام پە یو مجلس کښ اوکرہے شوہ (په 
سنه ۱۳۹۱ هم چه په ھغے کښ دتعلیم یافته خلقو بو غټ تعداد موجود وو درمیانه 
در استعداد والا یو وان راوست شود تنویم مقناطیسی یو ماهر استاذ د هغه خوان 
په سترگ و کښ سترگ ورکرت او ژور نظرئے ورته أوکرو او خپل خاص عمل ث شروع کرو 
نو لرٍ وخت لاتیرشوے نۂ وو چه هغه خوان د اوده شخص په شان خنراری شروع کرود 
ھغھ رنگ بدل شو او جسم نے ہے حس آوده شو تردی چه زموني نھ دوه درے کسائو ویر 
کرته د هغه په بدن کښ ستنه خخه کرہ لیکن هغه هیخ حرکت آونکرو او زموني یقین 
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راغلو چه دا په مصنوعی خوب سره آوده شویدے۔ پدی حالت کش استاذ پھ ھغھ باندی 
تسلط حاصل کرو اود ھغھ نھ ئے تپوس آوکرو چه ستا نوم څھ دب ؟ هغه خپل اصلی نوم 
آوخودلو استاذ آووئیل : نستا نوم دا ندب بلکه دا دب اویو بل نوم ئے ورته آوخودلو- 

ددے نھ بعد دا نوی نوم ئے د هغه په ذهن کښ اچولو او خپل زور نوم ئے د هغه د ذهن نه 
ورانولو تردی چه هغه خوان د هغه خبرہ اأومنله۔ ددے نه بعد استاذ هم او مونږ هم چه کله 
هغه خوان په زور نوم سره رابللو نو هغه به هیڅ جواب نذ و رکولو او چه کله به مو نوی 
نوم سره رابللو نو هغه به جواب ورکرو۔ ددے نه بعد استاذ هغ تھ آووئیل چه دا نوس نوم 
به‌یاد لری او د بیداریدو نە تر نیی گینتے پوری به دا نوم یاد وی او ہیا استاذ هغھ رایسدار 
کرو لیکن کله چه مونږ هغه په خپل زور نوم سره یاد کرو نو ھیځ جواب ئے ورنکرو او کله 
چه به مو نوی نوم ورته یاد کرو نو جواب بەئے ورکړو کله چه مقرره نیمه ګینټه تیره شوه 
" نوبیا هغه خوان خپل مخکنی اصلی حالت ته راغلو او خهل اصلی نوم ورته راياد شو دا 
تجربه چه کله مونږ په خپلو سترگو سره آولیدله او په غوررونو سره مو واوریدله نو د وحی 
حقیقت زما عقل تھ نور هم نزدی شو))- 

د ملائك په ذریعه د وحی نازلیدل په اصل کب د ملائك اود رسول ترمینخ په یو اتصال 
او ربط باندی بناء وی چه په هی کښ ملائّك د رسول په زره او دماغو باندی اثر غورزوی 
اورسول د هغه نه اثر قبلوی او دا په دوارو کښ د تاثیر اوتأثرد یو حاص استعداد په وه 
سره ظاهریرٍی۔ په ملائك کښ د القاء اوتاثیر قوت وی» ځکه چه هغه خالص روحانی 
مخلوق دی اورسول کښ د پیغام حاصلولو قابلیت وی ځکه چه د هغه روحائیت صفا او 
پاکیزه وی. نو کله چه د ملائك په رسول باندی تسلط راشی اود هغه سره ئے تعلق قائم 
شی نو رسول د خپل معتاد (نارمل) حالت نه اوځی» په هغه باندے د بدل حالت آثار ظا ھر 
شی» نو هغه د ملائك نه د وحی په حاصلولو اوزده کولو کش پوره طریقے سره مستغرق 
او متوجه شی او خه چه هغه د ملائك نه اخستی وی نو هغه د هغه پەزرہ باندے نقش او 
طبع شی تردے چه کله هغه خپل اصلی حالت ته راواپس شی نو خه چه هغه زده کرن وی 
نو هغه د خپل زره په صفحه باندی لیکلے شوی اُومومی۔ 

نو آیا تھ دا ګمان کوے جه مخلوق دا طاقت لری چه هغه د بل مخلوق په نفس کښ د 
تنویم مقناطیسی عمل په ذریعه اثر اچولے شی لیکن د قوتونو او صلاحیتونو خالق 
(نعوذ بالله) به دا طاقت اوقدرت نۀ لری چه هغه به د خپلو بندگانو نه د یو بنده په زړه 
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کښ د وحی په ذریعه یو پیغام واچوی او هغه متأثر کړی۔ هرگز داس نۀ ده بلکه الله تعالی 
چه خه آوغواری کول شی- 

[مناهل العرفان: ۲62/۱ - 

(۲) - دارنگه بل دلیل د وحی دپاره دا هم دی چه جدید علومو په ذریعه خومره عجائب 
مخلوقات پیدا شو چه هغه مونر وینو او فائده تری اخلو لکه تیلفون» موبائل» 
میکروفون» ریډیوء تی وی۔ وغیره ذرائع چه دا آوازونه کوی یو انسان پدی کښ آوازونه 
بند کری وی او بيا چه کله غواری د هش نه آواز راوباسی سره ددے نه چه دا جامد جاهل 
خیزونه دی او مختلف قسمه رنګونه» آوازونه خبری بلکه قرآن او احادیث په کښ ا اچول 
شوی وی اوته تری فائدہ اخلے نو هرکله چه انسان داس تاثیر کول شی (چه دا هم په 
حقیقت کښ د الله تعالی تاثیر دی) نو د خالق کائنات په حق کښ دا خبره خو دیره دیره دیره 
معمولی ده !!_اودا خبره د ویر وضاحت د وجه نه بیان ته محتاجه نۀ دہ۔ 
لهذا کوم خلق چه د وحی نه انکار کوی لکه مشرکان او ماده پرست دهریه نو د هض وجه 
دا نژده چه گئے وحی په یو بنده باندی راتلل عقلا محال اوبعید دی بلکه ددی وجه او 
سبب صرف او صرف د خپلو مشرانو او آباء او اجدادو روند تقلید وو بل هیڅ دلیل ورسره 
نو چه ھغھ پیش کری چه په بنده وحی په دے دلیل سبره نشی راتل. خک5 - چه 
مشرکینو به د ستورو» د ارواحو, د جناتو او ملائکو عبادتونه کول نو دا ورته دعقل نه 
بعیده اولرت خبره نۀ ښکاره کیدہ خو په یو انسان باندے وحی راتلل ورته د عقل نه لرے 
خبره ښکاره کیدہ او تعجب به ئے کولو چه په بنده باندی خنکه وحی راشی۔ حال دا چه د 
وحی په ضروری کیدو باندی خپله انسانی عقل گواهی ورکوی- 
خوك چە الله تعالی حاکم او مقتدر اعلی منی او الله تعالی په ھر شی باندی قادر گنری نو 
هغه به هیڅ کله د وحی د راتلو نه انکار اوتعجب آونکری؛ بلکه عجیبه خبره خو دادہ چه 
عام انسانان دا منی چه کائنات الله تعالی د نشت نه شته کریدی او دیته ئے عجیب وحود 
ورکریدی او دا د اله تعالی د قدرت کارنامه گنری لیکن د پیغام رسولو يوه خفیه نظام 
قائمول ناممکن او بعید گنری» ددی نه اخوا به بل کوم جهالت او ب عقلی وی چه اللہ 
تعالی خالق» مالك» حاکم او قدیر او علیم منی لیکن د وحی د رالیرلو اود احکامات او 
هدایاتو د رسولو خفیه نظام ناممکن او بعید گنری او د هی نه انکار کوی او حال دا چه 
هغه عقل ته قریب هم دی۔ خو ددے اصل سب تقلید الآباء دی او پدے سره بغیر د سوچ او 
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فکرنهدواقعی شیز ته انکا کول دی. 


۲- البحث : قصص الانبیاء او تصص القرآن ۔ 
[د انبیاؤ قص او قرآنی قصے] 

قِصَص په کسره د قاف سره جمع دض ده . 

او قصه : بر عَن حاولة غَابة نامحر با ] ھغھ خبرته وئیلے شی چه واقع شی پھ داس 
زمانه کښ چه د خبررورکونکی نه غائب وی) 

نو په قرآن کبس ھغھ قص نشته کوی چه په زمانه د تزول د قرآن کش راپیښے شویدی 
لکه د مسلمانانوخالات د دشمنانو سره ` 

په قرآن کریم کښ د قصے او د تیر شوی امتونو واقعات بیانولو مقصد صرف دا نۂ دے 
چه د قصے نه صرف عبرت او نصیحت واخستے شی او ن دا مقصد دی چه قصه کش د 
کومو خلقو تذکره شویده د هف تعظیم یا تقبیح آوکری شی بلکھ دا د کوتاہ خلقو کار 
دب بلکه د قصو غرض دیر اوچت وی؛ په قصو کب د امت دپاره ډیر عبرتونه اوفوائد 
پراته وی۔ دا وجه ده چه قرآن کریم کب په هر مقام کش د قصے اشرف او آوچت ځایونه 
راخستے شوی وی او هسی دتفکه او مزے اخستو دپاره پوره قصه نۀ ذکر کوی»بلکه هر 
ماقام کښ د هغے مناسب خایونه راخلی اوپرلە پسے پوره قصه غالبا نۂ ذکر کوی بلکھ 
مقصود پھ هی کښ ذکر او موعظه وی د دین والو دپاره» او ددے وجه نه قرآن کریم د قصو 
په نقل کول وکښ دیرایجاز کے وی از مقصدی مواضع پکښ ذکر کوی؛ نو کله ناکله 
مقصد اونتیجه د قصے په ابتداء کش ذک ر کړی او بيا روستو معمولی شان مناسب 
تفصیل أوکری۔ ځکه د قرآن لکه څنګه چه په قصو کبس مقصد تذکیر او وعظ او 
نصیحت وی تو دغه شان مقصد په کش تربیت د امت مسلمه وی او بیان د احکامو ددین 
وی لکه چەروستو راخی- 

پەقرآن کریم کب الله تعالی حکایات او قصے د پخوانو امتونو ذک رکریدی پدے کښ ہے 
شماره فائدی دی چه د ھغے پورہ علم الله تعالی ته دی مگر بعض فوائد چه علماؤ ذکر 
کریدی هغه داسے دی : 

۱- امام ابو العباس احمد بن زروق"په قواعد التصوف کښ لیکلی دی (چه علامه 
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قاسمی تری په مقدمه دتفسی رکب نقل کریدی چه) : ار بالاخبار عن رایع آم 
لس ماعهاین ار بغیرها من تم فيل : الجگاناث ند ین نود اله بت الله بها َوب 
العَارِِْنَ)۔ (د تیر شوو واقعو بیان ته خلق ډیر متوجه کیپری نو ددے وجه نھ ددی تاثیرد نورو 
خیزونو په نسبت زیات وی دا وجه ده چه وئیلے شویدی چه قص د الله تعالیٰ د لښکرونه 
یو لښکر دی چه پدی سره الله تعالی د عارفینو خلقو زرونه مضبوطوی)- 

اوددی شاهد په قرآن کریم کښ ذکردی : « و گلا نفص علیك من با لول ما ثبت به 
ردك [هود : ۱۲۰]- 

(مونږ تاته دا تتول خبرونه د رسولانو بیانوو چه په دی سره ستا زره مضیوطوو) نو یو مقصد 
په قصه کښ د داعی زره مضبوطول وی چه پدی قصه کښ کومو انبیاؤ اود هغه تابعدارو 
صبر کرے وو اود قوم مخالفتونەئے برداشت کرٍی وو نو تھ هم دغه شان صبر اوکرہ) 

او په قصه کب تاثیر پدے وجه زیات وی چه قصه بالفعل واقع شوی وی اود هف آثار 
شکاره وی په نسبت دلفظی کلام 

شاه ولی الله الد هلوگ په اصول التفسیر کش لیکلی دی : چه مفسرته کلهد 
تصوآباتونه مخ ته راخی نو د هغه آیتونو فهم نة حاصلیری بغیر د قص پیژندلو نه. 
انتهی - 

لهذا د قص پیژندل ډیر ضروری دی بیا دغه قصه اجمالی طریق سره قرآن کریم ذکر کری 
وی اوددی تفصیل کله پھ احادیث وکښ ذکر وی رسول الله تن دهف تفصیل کرت وی او 
د ھغے ضمنی اوتکمیلی حصەئے ذکر کری وی لکه‌دا هم مفسرینو د هر آیت او واقعے 
سره ذک رکریدی او په متصل سندونو سره ئے نقل کریدی- او کله دبنی اسرائیلو نه نقل 
وی اودا په تفاسیر کښ ویر زیات دی چه ددی تفصیل په بحث د اسرائیلیاتو کش دکر 
دی 

۴۲- دویمه فانده : 

په قرآن کریم کښ د قصو ذکر کیدلو بله فائده دا ده جه د اهل کتابو په هغه زمانه کش 
آخری علم دا وو چه د انبیاژ اخبارات اود هغوی قص او واقعات ئے پیژندل۔ اود هغوی 
قریب امتونو واقعات ورته معلوم وو نو قرآن کریم هم دغه قصے ذکر کرے چه دا صرف د ` 
اهل کتابو علماژ راسخین فی العلم پیژندل نو پدے کښ اهل کتابو ته عظیمه تحدن او 
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لوئی چیلنج دی اوهغوی عاجز کول دی چه هس نه د مسلمانانو په خلاف حجت او دلیل 
آونه نیسی چه مونږ سره علم موجود دی اوتاسو سره نشته نو الله تعالی دی نبی تا او 
مسلمانانوته د هغے نه یوہ عظیمه حصه ورکرہ۔ الله تعالی فرمائی : بلك من انبَاء لب 
نویه لت ما کنت تعلمها انت ولا فك ین تب هدا (هود :۹ 4) - (دا د غیبو خبرونه‌دی» 
. مونرئے تاته وحی کوو تھ او ستا قوم ددی نھ مخکښ پدی باندی ن پو هیدل)- 

نو ددی وجه ته د مسلمانانونه د امیت صفت په نظر د بهودیانو کش زائل شو 

۲- دریمه هائده : مَفرِقة ريخ , شتف الَامَةَ نیا نششریع: 

د شریعت د آدابونه دا خبره ده چه د خپلو مشرانو انبیاؤ تاریخ آوپیژندل شی چه هغوی 
تھ خنگه شریعت ورکری شوی وو او هغوی اود هغوی قومونه څنګه په شریعت مکلف 
شوی وو۔ او پدی سره اهمیت د شریعت او دتشریع اسلامی واضح کول مقصود وی لکه 
الله تعالی فرمائی : 

مس مار فاص و رع اس لاد ۰ 

« این ین نبي قال مَعَة نید (آل عمران :١١٤۱)۔‏ 

(ډیر پیغمبران داسے وو چه د هفوی په ملگرتیا کش الله والا خلقو قتال کولو) نو پدے 
سره مونر ته دا فائده حاصلیرری چه الله تعالی به موئر ته هم فتوحات راکوی کله چه مونږ 
کښ الله پرستی او اخلاص پیدا شی. او ددی غرض دپاره الله تعالی په قصه کښ د قصے 
والو د ایمانی حالت ته تعرض کوی چه دوی په ایمان کش خومره مضبوط وو او خومره 
ضعیف وو 
. او دهغوی نومونه او نسبوته اود هغوی ښارونه او کلی نة بیانوی خکه چه په هی کش 
فائده نهوی خکه عبرت اخستل د هغوی د ایمان یایے ایمانی نه کیری۔ 

لکه آوگوره قص د اصحاب الکهف تہ : آم خیبت آد اَصْحَابّ الکهّف والرقیم کانواین 
ابا 4 تر ف نحن نص عَليك هم ال هم وب منوا برتهم راهم ُذى) _ نو دلته 
ے دا ذکر نکړل چه داد کوم قوم خلق وو اوپه کومه زمانه کش تیر شوی وو- 

دغه شان پدےے قول د الله تعالی کش : عاعش لد کم بورقکم هنم لی امین دلته ت دا 
ذکرنۂ کرہ چه دا کوم ښار وو خکه د عبرت ځائے دا وو چه دوی الله تعالی راپاخول او ښارته 
ئے استاذی آورسیدو- ددی دپاره چه روست وآیت پری تفریع شی چه : 


ووت 


ل و دك اعرا عَلَيهھم لوا آک رَعَد الله حن [الكهف : ٢٢]۔‏ 
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یعنی خلق مے پرے راخبر کرل چه هغوی ته معلومه شی چه د الله تعالی وعدہ حقه ده) 
دغه شان به انسانان د قمرونو نه راپورته کول شی۔ [التفسیر والمفسرون ]۹/١‏ والتتویر 
[١/٦٦]۔‏ 

-٤‏ فائدہ : ناه شارخ من مر رنب میا علی اسْبَابھا فی احبر سر یر 
واَعریب یی لام رَتحَر] : 

(په قصه کښ بله فائده دا ده چه انسان ته تاریخ معلوم شی چه ټول کارونه د خیر او شر او 
د آبادی اوتخریب پھ خپلو اسبابو باندے مرتب کیږی؛ که چا د خیر اسباب اختیار کړل نو د 
خیر فیصل به کیرری او که چا د تخریب اوش شراو فساد اسباب اختیار کرل (شرك تے اوکرو د 
انبیاؤ مخالفتونەئے شروع کرل) نو هغه باندے به د شر فیصلے وی نو پدے کش به امت د 
خیر اقتداء کوی اود شر نه به ان بچ ساتی۔ لکه الله تعالی فرمائی : 

« فلت بوهم حَارِيَةً بما ملع [النمل :۲0۲ 

۵- فائدہ : په قص ذکر کولو کښ مشرکانوته وعظ او نصیحت دی چه آوگوری کومو 
امتونو چە د رسولانو مخالفت کریدی اود خپل رب د اوامرو نھ ئے سرکشی کریده نو 
هغوی باندی خومره ناشنا عذابونه او آفتونه راغلی دی نو پدی سره به مشرکان د خپلو 
سرکشیانو نه منع شی اود خپلو امثالو او مشرانو نه به نصیحت واخلی او الله تالی 
خنکه زمکه خپلو اولیاو او نيك بندگانو ته په میراث کښ ورگرہ۔ 
اله تعالی فرمائی : 
« افص الْقَصَص عم یرو زالاعراف:۱۷۹]۔ 
(دی خلقو تھ بیان کرہ (دغه واقعات) دی دپاره چه فک اوکری)۔ 
او ارشاد دی : لَفَدُ کان فی فصَصهم جر ول یالاب زیوسف :۱ ۱۱]- ریقیناً ددے 
قومونو په قصو کښ نصیحت دی د صفا عقلونو والو دپاره) اوارشاد دی : ومد کنا فی 
ابر من عد ال کر أذ رض رها عبادی الصالِحُوُ 6 [الانباء : ۲۱۰۵ 
(اویقیناً مونږ په زبور کښ لیکلی وو چه زما نیکانو خلقو ته زمکه په میراث کش پات 
کیری) - [التنویر لابن عاشور] 

-٦‏ فائدہ : [ربْضاح سس الَو یاه وتا ول الشرانع تن بع بها کل بي وم 
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سلتا ین قبلك من رَسُولِ لا وجی هه لا إل إلا آنا عون ) زالانبیاء : ۲۵] - 

رکله په قصه کښ دا فانده وی چه د دعوت الی الله دبنیاد وضاحت أوکری او هرنبی چه 
په کومه خبره رالیرلے شوی وی د هغه د شرائعو او احکامو اصول بیان کری لکه الله تعالی 
فرمائی: « او ما نۂ دے رالیررك مخکښ ستانه هیځ رسول مگر مونږ به ورته دا وحی کوله 
چه نشته سوی زما نه حقدار او لائق د بندگی نو بس (خالص) زما عبادت آوکرٍی»- 

۷- [تَضییق انیا السَابِقینَ یام راهم وَتحَليْة آثارهم] - 

په قصو کښ د پخوانو انبیاژ تصدیق وی اود هفوی د نصیحتونو تازه کول اود هفوی 
آثار همیشه کول وی) ۰ 

چه بندگانو له پکار دی چه د انبیاو نصیحتونه قبول کری او د هف اتباع شروع کری۔ 

۸- ورهار یت محم مله فی دَغوته بِمَا خر په عَن آخوال المَاضِيينَ عبر رن الیل ]_ 

(د محمد م په دعوت کښ د رشتين والی اظهاروی چه دۀ کوم خبر د پخوانو خلقو د 
حالاتو نه ورکریدی نو دا پکش رشتینی دے۔ او هغه زمانه کښ حاضر نۂ وو اورشتینی 
خبر ورکوی۔ نو دایو قسم معجزه هم دہ)۔ 

۹- موي اش رین لی تقو س لالم لهاتم لضاف لها مها نى ففق 
عم وضع لو الخ] ‏ 

(د مسلمانانو داترییت کول چه دعالم فراخی اود امتونو غت وال آوپیژنی اود هغوی په 
صفاتو او کمالاتو باندے اقرارآوکری اوددے په نتیجه کښ د هفوی غرورختم شی۔ _ 
۱ لکه اله تعالی امت مسلمه‌ته د قوم عاد په خبره نصیحت کریدے : و مین 
ره 4 (عادیانو آووئیل : زمونم نھ سخت قوت والا وك کید ی شی؟) نو پدی کښ دا 
نصیحت دی چه عادیان د روستنو قومونو نه ډیر قوی بدن والا وو او بیا هم دهود 3٭د 
مخالفت په وجه هلاك شو- 

۰- ام مِم اي فى المُسْلِبیْنَ إلى سب لالز 

بل مقصد دا هم وی چه په مسلمانانو کښ دا همت پیدا کری چه کوشش أوکری اوددے 

عالّم سرداری او مشری ورته ملاژ شی لکه څنګه چه د دوی نه مخکښ پخوانو خلقو ددے 

عالّم سرداری کر وہ دی دپاره چه د هغه ضعیف حالت او گمنامی نھ آوخی کوم باندے 
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چه عرب وو ځکه چه د عربو همت دا وو چه هغوی دا عزت کنرلو او پدی راضی وو چه یو 
بل باندی حملے آرکری نو سرداربه په هغوی کښ هغه څوك وو چه د اوښانو یو کنډك 
حاصل کری او د عامو خلقو آرزودا وه چه ګډے بزی حاصل کری او همتونه ئے د مشری 
نه قاصر او کوتاه وو تردی چه حالت ئے دا شو چه خپل عزت ئے ورك کرو اود نورو ملکونو 
والا په استعمار کښ راغلل لکه روم اوفارس نو ټول عراق» او تول یمن اود بحرین علاق د 
فارس والو ماتحت وواود ھغوی د مشری لاندی راغلل او شام او قریبی علاقے د روم د 
سیادت تابع شو او حجاز پاتے وولیکن هغوی هم عزت پدی کښ گنرلو چەدعجمو اود 
روم بادشا هانو ته سفرونه آوکری اود هغوی سره تجارتونه آوکری- 

۱ - ان له تالی بِمُقُوبَةِالمَكَذِبيْنَ)۔ 

(په قصه کښ د الله تعالی عدل بیانول مقصود وی چه الله تعالی کله مکذبینو ته عذاب 
ورکوی نو په هغوی‌باندي هیشکله ظلم نه کوی بلکه دائے سراسر عدل دے۔ لکه الله 
تعالی د مکذبینو متعلق فرمائی : 

وت نِم رن علو تشز کت لت لتق وود ين زد ی رم 
ما جَاء مر ربك [هود : ۱۰۱]- 

(او ما ظلم نۂ وو کرت پھ دوی‌باندی لیکن دوی د خپلو خانونو سره ظلم کے وونو دفع نکرود 
دوی نه معبودانود دوی کوم چه دوی رابلل سوی د اللهتعالیٰ نه ھیخ عذاب کله چه راغلو حکم 


درب ستا)۔ 
۲- ان قصلم تَالی بِمَُوبَة امین له تعالی إلا آل لوط نخباهم بسح نعمَة ین جنینا - 
گنلك نَحْرِیٰ من شکر6- 


(په قصه کب په مومنانو باندی د اله تعالی احسان او فضل بیانول مقصود وی لکه الله 
تعالی فرمائی : مکرد لوط 9 تابعدار ما بچ کرل په سحر کښ دا نعمت وو زمونر د 
طرف نه» دغه شان بدله ورکوو مونږ هغه چاته چه شکر کوی)- 

۳- تسه النبي مه عا آصابه من المکلبین که وله تمالی: رد کبک ند کذب اين 
من قبلهم جاء تم رل م بالات وبالژر یالاب الم م َخذّث ای مرو كيت گان 
ت4 (فاط_ 


اصول التفصیر ۱۸۰ وعلوم القرآن 

(نبی نے تسلی ورکول مقصد وی چه‌تاته دتکذیب کونکود طرف نه کوم 
تکلیفونه رسیری پدے باندی صب رکوہ خکه ستا نه مخکش رسولانو واضح معجزات او 
کتابونه راوری وو او خلقو ‏ تکذیب کے وواو هغوی صبر کرت وں۔ ` 

4 - ریب امین فی ايان بالات علب الوا مه انح وین لسابقین 
واتیصار من روا پالجهاد له تعلی: بل ره ینلع كتك شحی امون ) 
[انبیاء :۸۸ ]- ۱ ۱ 

(مومنانو ته ترغیب ورکول مقصود وی چه په ایمان باندی مضبوط شی او خپل ایمانونو 
کښ زیادت پیدا کړئ ځکه چه مؤمنانو ته معلومه ده چه پخوانو کښ بچ کیدونکی صرف 
ایمان والا وو او چا چه مجاهده کریده نو د هغوی بدله اله تعالی اخستے ده)- 

۵ - تخیر الکافرئن ین رار فی رهم 

(کافرانو ته دا یره ورکول مقصود وی چه پھ کفر باندی هميشه پات نشی ورنه د پخوانو 
په شان به هلاك شی۔ 

لکه الله تعالیٰ فرمائی :9 لیمیا فی الزض فینظرا کیت کان عاقب الین من قبلهم» کم 
اد مج 
(آیادوی نۂگرخی په زم که کښ چه أوگوری څنګه شو انجام د مخکنو الله تعالیٰ په 
هغوی باندے ھلاکت راوستو اود (تولو) کافرانو دپاره دی په شان انجام دع)- 

5 - یک رِسَالة ای له ال با الامم السابقَه امه إلا الله عر ول 

(په واقعه کش مقصد د نبی مل د رسالت اثبات وی خکه چه د مخکنو امتونو اخبارو 
باندی صرف اللہ تعالی عالم دی او هغه خپل نبی‌ته د هف خبر ورکریدے لکه چه فرمانی 

لے یلك من اا لیب وه لک ما کت تمه نت وا مك مق هذا ) اوفرمائی 
:رن ین یم ال ال زابرامیم)_ 


0000000000 
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حکمه تکرار التصص 
[ د قصو د مکرر ذکر کولو حکمة] 

په قرآن کریم کښ ډیر داب قِصَص شته چه هغه باربار مکرر ذکر شویدی» يوه واقعه 
وی خو مکرر ذکر شی او بعض قص داس دی چه صرف یو کرت ذکر شوی وی لکد قصه 
د لقمان حکیم او اصحاب الکهف او بعض د مصلحت او حاجت د وجه نه مکرر ذکر کیری 
لیکن داتکرارهم په يوه طریقه او یو شان الفاظو سره نة وی بلکه ضرور فرق وی په سياق 
یا په الفاظو کښ یا په اوہدوالی او لنه والی او نرم والی او سخت والی کش او په بعض 
خایونو کش یو جانب او پھ بل ځائے بل جانب د قص ذکر کیږی۔ د دوارو قالب او اسلوب 
جدا جدا وی او دیته تکرار نشی وئیلے مگرد نفس قص تکراروی او انسان د هف په وجه 
تنگیرری هم نة» نو بیا پدی تکرارکښ دیر حکمتونه دی چه بعض د هغینه دا دی : 

۱-[ بیان باع لقن فی آغلی مرها 

(قصه که مکرر کول شی چه پدی کبس مقصد دا واضحه کول وی چه د قرآن کریم 
بلاغت په اعلی مراتبوکش دی ځکھ چه دا هم دبلاغت یو قسم دی چه دیو مقصد نه پھ 
مختلفو طریقو سره تعبیر أوکرے شی)- 

۲- همام بشان القِصّة مکی عَبَرمَا فی الَهُي]۔ 

(قصه کہ دوبارہ ذکر کول شی چه مقصد په کښ اهتمام د شان د قصے وی؛ دے دپاره 
چە دھغے عبرت په نفس کش خائے أونیسی)- ځکھ تکرار د تاکید او اهتمام دپاره کیدی.. 
شی. که قصه د موسی د فرعون سره که جه پدی کش دا عبرت پروت دی جه د حق او 
باطل به ضرور مقابله او کشمکش روان وی- 

۳- [اخیلاث اة یی ساق من حالص 

(د حالاتو دتقاضا مطابق وی قص نھ مختلف مقاصد اخستل شی پە یو مقام کښ یو : 
مقصد دپاره بیانول شی او په بل مقام کښ د بل مقصد دپاره)- 

»هر مق رن وان ند الله حبك تاتن هم لقصص معنو شون ناض 

(پدی سره دقرآن کریم صدق اورشتین وال ښکاره کیی چه دا د اللهتعالیٰ د طرفنه 
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راغلے دب خکه چه دا قص په کښ په مختلفو رنگونو کښ راغلی دی او ھیخ تناقض 
پکش نشته)۔ 

۳ ور تن حال الیل ره 

(د هرب زمانے اووخت لحاظ پکش شوے وی او حالت د مخاطبینو ته کتل شوی وی٠‏ 
دی وجه نه په مکی سورتونو کښ په قصه کښ شدت او سختی وی اوایجاز زیات وی او 
په مدنی سورتونو کښ نرمی وی)- 

[القتصص فی القرآن ص ررسالة الشیخ اسلام محمود دربالة]_ 

فانط۵ : قرآنی قص په درے قسمه دی : 

(۱) قصص الانبیاء : د انبیاو قصے اود ھغوی په لاس باندب بسکاره شوی معجزات او 
معاندینو د هغوی سره څه کری وو اود هغوی د دعوت مراحل او عاقبت د مؤمنانو او 
مکذبینو انجام لکه قصه د نو ح» ابراهیم» موسی» هارون» عیسی او محمد کل وغیره 
انبیاء علیهم السلام۔ 

(۲) دویم : هغه قصی دی چه دتیرشوی حادثاتو سره تعلق لری یا د هغه اشخاصو سره 
چە د هغوی تفصیل نه وی بیان شوی.لکه قصه د هغه خلقو چه د مرگ دیرے نه د 
کورونو نه وتلی وو اودوی زرګونه وو۔ او قصه د طالوت اوجالوت»د آدم اه د خامنو 
واقعه» اصحاب الکهف. ذى القرنین» قارون» اصحاب السبت» مریمء اصحاب الاخدود او 
اصحاب الفیل اود دوی په شان نور خلق۔ 

(۳) دریم قسم هغه قصے دی چه دهغه حادثاتو سره تعلق لری چه په زمانه د رسول الله 
ینیم کښ راغلی دی لکه غزوه د بدراواحد په آل عمران او غزوه د حنین اوتبوك په 
سورة التوبه کښ او غزوه د احزاب په سورة الاحزاب کش او هجرت او اسراء وغیره 
واقعات شو۔ 
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۳- البهث : الاستشهاد بالاسرائیلیات 


[ اسرائیلی روایاتو باندی دلیل نیول او هغه پەتائید کش ذکر کول څنګه دی؟ ] 

اسرائیلیات د هغه روایتونو نوم دی چه د اهل کتابو (یعنی يهود او نصاراؤ) نه نقل 
شوی وی پەتفسیر دیو آیت کش 

په پخوانو تفسیرونو کش د اسرائیلیاتو ذکر دیرراغل دی اود صحابه کرامو نه هم بعض 
روایات اسرائیلیه نقل شویدی نو ددے اصل حقیقت که دی ؟- 

حقیقت دادی چه کله وحی نازلیدله نو په دغه دور کښ د عریو سره په ګاونډ کش 
بهودیان آوسیدل او پھ هغوی کښ بعض کسانو اسلام راورے وو لکه کعب الاحباز وب 
بن منبه او عبد الله بن سلامٌ وغیره نو کله چه به په قرآن کریم کښ يوه قصه راغله اود 
هفی بعض اجزاء نه وو ذکر شوی نو بعض مسامانانو به د دغه اهل کتابونه د دغه قص 
تپوس کولو نو هغوی به ورته د قصے تفصیلات بیانول کوم چه به ئے د تورات یا انجیل 
نه‌زده کری وو اگ رکه صحابه کرام د يهود او نصاراو نه د هر څه په باره کښ تپوس نۀ 
کولو بلکه په بعض اوقاتو کش به ئے دیوی خبری تپوس اُوکرو۔ او هغه خبره او قصه به د 
عقیدی اود احکامو متعلق نةوه» او که د عقیدی اود احکامو متعلق تپوس بەئے گرلو 
نو ھغھ به هم صرف پدے غرض چه د قرآن کریم تصدیق ئے زیات شی او ددی حقانیت 
ورته ښه معلوم‌شی. او دوی به پھ دے باندی نتصدیق کولو او نڈتکذیب۔ لکه دوی ته 
دا سبق د رسول الله تن نھ پاتے شوی وو چه 

لا وغل الکتاب ولا رهم وه آما بالله وما رل لیا _ 

(د اهل کتابو مه تصدیق کوی او مهف تکذیب کوئ بلکه دا اقرار کوئ چه مونږ په الله 
تعالی او خپل کتاب ایمان راوریدی)- 

دغه شان کوم اهل کتابو چه ایمان راورے وو نو هغوی ته د تورات او انجیل نه واقعات او 
قصے یادی وب نوکله چه به قرآن کریم کښ يوه قصه راغله نو دوی به ورسره په بعض 
مقاماتو کښ د تورات یا انجیل نھ څھ اجزاء ملگری کرل۔ نو ھغھ پدے طریقه بیا امت کبس 
خواره شول۔ 
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" دغه شان عبد الله بن عمروبن العاص رضی الله عنهما په غزوہ د یرموك کښ کتابونه د 
اهل کتابو موندلی وو چه په دوه اوښانو باندے باروو۔ نو هغه به ددی نه په بعض اوقاتو 
کن خبرت بیانولے او پدی باره کښ ورته د رسول اله 2 بل حدیث مبارك ياد وو او هغه په 
بخاری کښ هم دده په روایت نقل دی چه : ۱ 

[حوا عن یی رال رلاخرج]- 

(د بنی اسرائیلو خبرے بیانوی او پدی کش هیخ گناہ نشته) 
بینا روستو تابعینو کښ دشه روایات او خبری دبنی اسرائیلو مشهوری شوی اوبیا 
روستو کومو علماؤ چه په تفسیر کښ لیکل آوکرل نوچا ډیر او چا کم اسرائیلیات په 
خپلو تفاسیرو کښ ذکر کرل چه ددی سره ویر موضوعات او منگرت روایات ملگری شو 
چ اکثرو مفسرینو د هف د صحت او ضعف هی لحاظ اوتمییز نڈ دی ساتل نو پە امت 
کښ ددی نھ ویر فساد خورشواود قرآن کریم اصل روح پھ ځائے پاتے شو او خلقو د قصو 
تفصیلاتو ته‌توجه ورکره نو گویا کښ دا یو تسلط شو دیهودیت او نصرانية په روح د 
قرآن باندی ددب وجه نھ د اسرائیلیاتو حکم پیژندل اود هی صحت او ضعف معلومول 
ضروری دی۔ 

لهذا محققینو مفسرینو لکه (حافظ ابن تیمیة» حافظ ابن یم حافظ عماد الدین ابن 
کثیر وغیره ز) د اسرائیلیاتو اقسام ذکر کریدی چه کوم مقبول دی او کوم مردود دی ؟ - 

اتسام الااسرانیلیات : 

۱- اول قسم هغه اسرائیلی روایات دی چه په قرآن کریم او سنت کش د هف تصدیق موجود 
وی لکه د فرعون غرقیدل اود موسی ال کوه طورته‌تلل اودغسے نوری خبری د احکامو 
متعلق واخله. 

نو ددے حکم دا دی چه ددی بیانول بالکل جائز دی اودا په اصل کښ په قرآن یا سنت 
سره ثابت دی- 

۲- دویم هغه روایات دی چەد 0 0م" 
سره قابت د لک اسراب وار کی دام خبریم ذکر شویدی چه پھ هش کش د 
نبیاء علیهم السلام ہے ادبی وی اود اسلام صریح خلاف وی لکه مثلا سلیمان ا ته دا 
نسبت کول چھ هفه په آخری عمر کښ (العیاذ بالل) مرتد شوے وو۔ داد قرآئی آیت 
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خلاف ده وما کفَرَ سُلَيْمَان وَلکنْ الشیاطین كَفْرُوا 4 دغه شان لوط اټ ته د شرابر حکلو 
نسبتونه اوبیا د خپلو لونرو سره د زنانو کولو نسبت۔ یا داود ا ته غلط نسبتونه کول 
جه هغه پردی شخه خان له حاصلوتلو دپارہ هغه شخص جهاد ته لیرل اود هغه په پردی" 
ضخه باندی عاشق کیدل_ دغه شان دیرروایات دی چه په تفسیر کب به خائے په ځائے د 
خپلو آیتونو په تشریح کش راخی- 

دارنگه د عقائدو مسئلے یا د احکامو متعلق مسائل شو۔ 

ددے حکم دادے و وم سے کے کو فی ونود 
اعتبار ورکول به د قرآن کریم خلاف وی او یھودیت او نصرانیت ته به میلان وی او دا به 
نشی روایت کول او نۂ به خپلو کتابونو کښ ذکر کول شی مگرد رد کولو سره 

*- دریم ھغھ روایات دی چه په قرآن او سنت کښ نۂ د هی تصدیق موجود وی او نة 
تکذیب۔ یعنی نڈئے تائید کرت وی او نهُئے تردید کرے وی نو د دام روایاتو په باره کښ د 
نبی اہ تعلیم دا دی چه نة به ددے تصدیق کول شی او نۂ به بے تکذیب کول شی او ددۓ 
بیانول به جائز وی او ددی مثال لکه د اصحاب الکهف نومونه اود هغوی د سپی رنگ او 
د هغه مارغانو نومونه جه الله تعالی ابراهیم ټګ ته راژوندی کری وو یاد هغه غواتهیین 
کومه چه بنی اسرائیلو ذبح کرت وہ یا د ھغھ ون ِسم معین کول کوم نه چه موسی ی 
سره خبری شوی وے۔ 

ياد مو اس مم سح ما سد 
فائده هم نشته- ۳ ۱ 
دغه شان په قرآنی قصو کش بعض اضافات یا بعض د ی ی شوش خن 
قصو بیانول جائز دی۔ او دا په اجازه د رسول اله بل کښ داخل دی : چه : [حَاع یی 
سرَایل را حَرج]۔ (تاسو دبنی اسرائیلو خبری بیانولے شی او هیځ گناہ پکښ نشتد) او 
ددی وجه نه صحابه کرامو به بعض واقعات د بنی اسرائیلو بیانول لکه چه مخکښ تیر 
شو۔ ۱ ۳ 
پدے کش تفصیل دادے چه که داس قسم روایات د صحابه کرامو نه نقل شی په صحیح 
سند سره او هغھ پر جزم اویقین کرے وی نو دا به د اول قسم په شان حسابیری چه مقبول په 
وی اوتردید به بے نشی کول ځکه چه دا خبره د عقل خلاف ده چه یو صحابی د اهل کتابونو 
نه خبره واخلی پس د هف نه چه هغه ته د رسول الله تي دا ارشاد معلوم وی چه د اهل کتابو 


اصول التفسیر ۲۲٦‏ وعلرم الفرآن 


تصدیق مه کوئ۔ 

او که ھغھ پرے یقین ن و و کرے نو بیا هم زره د هی قبلولو تھ میلان کوی خُکە چه پدے 
کش دا احتمال شته جه صحابی به دا یا درسول الله تن نھ اوریدلے وی یا ب نے د بل چا نھ 
آوریدلے وی چه هغه به د رسول الله تلا نھ آوریدلے وی او دا احتمال ډیر قوی دی ددے نه 
چه صحابی دا د اهل کتابونه آوریدلے وی» ځکه چه دا خبرہ ثابته دہ چه د صحابه کرامو د 
اهل کتابو نه اخستل د خبرو ډیر کم دی په نسبت دتابعینو وغیرو۔ 

البته که د تابعینو نه دا قسم روایات راشی نو بیابه پە ھغے کښ توقف کول شی نۂ به ئے 
تصدیق کول شی اونذبه ئے تکذیب۔ خکه پدے کش قوی احتمال دی چھ دا به ئے داھل 
کتابونه اخستی وې ځکه چه تابعینو وغیرەؤ د اهل کتابو نه دیر اخستل کریدی۔ نود 
رسول الله نل نه د آوریدلو احتمال بعید دے۔ البته که د تابعی په روایت باندے د امت 
عامو مفسرینواتفاق کرے وی نو دا بعیده دہ چھ دائے داهل کتابونه آوریدلے وی۔ نو نفس 
ددے قبلولو او اخستو تھ ویر سکون حاصلوی. واه اعلم۔ 

[التفسیر والمفسرون ۱/6] للدکتور محمد حسين الذھبی]۔ 

او دغه شان ددی بیانول به هم جائز وی د مخکنی اجازت د رسول الله ملم په وجہ۔ 
علامه قاسمی فرمائی : همدا سبب دی چه قدیم علماژ په خپلو کتابونو کښ داھل 
کتابو نه ویر روایات نقل کریدی که چه هغوی به د دغه روایاتو په راویان باندی ښه 
کمان لرلو چه دوی به ضرور صحیح روایات پیانوی یا د دغه حدیث د اجازت په وجه چه 
تاسو د ہنی اسرائیلو نھ حدیونه بیانول شئ او ھی گناہ پکښ نشته» نو پدی بناء‌باندی 
هغوی ته دا مطلقاً رخصت ښکاره شو چه دا قسم هر څنگه روایات اګ رکه ضعیف النقل 
وی نقل کولثے جائز دی خکه چه مقصود پدی کښ دا دی چ د هغه واقعاتونه عبرت 
واخست شی کوم چه په پخوانو باندی الله تعالی راوستی وو دی دپاره چه د اطاعت والو په 
لاره روان شی نوکامیاب به شی او مدح بەئے آوشی او د عصیان او نافرمانی والو د لارے نھ 
بچ‌شی چه هس نهد هغوی په شان هلاکت اوعذاب پرے رانشی. داد هغوی منظور 
النظر وو رضی الله عنھم۔ 

پیا فرمائی : َولْمْضُد آذ الصَالِجِينَ گانوا بو لباب عَلی عِلديها ماه لار صَفَاءِ 


ود مه لا ۲ 


مر دع و جح ہے د 98 مد رو ترر او دم سے اه و وی وسھے ہےر ہک 
سریرتهم فلایبّفی الا تفنیك | سر یناه ا لحط ین ایهم وَقَرُض آفراجهم يف و لقی 


اصول التفسير YAY‏ وعلرم القرآن 
الط حاب ون تم الاس لیات رحگوعا بل همقل قارع ون الختا إا اسان 
ہی ل ور عم و و 
له من ابا الَْوِية رَنْحَقْي تَحْرِلِْهِم]۔ 
(مقصد دا دی چه نیکانو خلقو به اسرائیلی روایات سره د ضعف او علت نه قبلول که 
چهد ھغوی باطن صفاء وو او نبی له د هف اجازت هم ورکرے وو۔ نو ددی وجه نھ دا 
مناسب نة ده چه د اسرائیلی روایاتو په نقل کولو سره د قدیم علماو ہے عزتی اُوکرے شی او 
د هغوی مرتبه خکته کے شی بلکه پدے روایاتو کښ چه کوم موضوع (منگرت) وی نو 
4 

د هف تردید پکاردی. مطلقا تردید هم صحیح ندی خکه جه صحابه کرامو اود هغوی 
نه روستو علماژ اسرائیلیات اخستی او نقل کریدی بلکه بعض کسانو به د اهل کتابو 
کتابونه خان سره ساتلی وو او هميشه به ئے د هغے مطالعه کوله پدے سره به هغه ته د نبی 
تاه بشارات او د دغه کتابونو تحریف واضحه کیدو بیائے د عبد الله بن عمرو بن آلعاص 
قصه ذکر کریدہ۔ [تفسیر القاسمی:۳9/۱]- 

دا وجه ده چه سلفو علماژ به تورات او انجیل اوزبور اود هف شروحات مطالعه کول په 
هغی کش چه کوم د حکمت خبره ده هغھ بیانول هم جائز دی۔ اود هف نه عبرت اخستل 
هم جانز دی- 

او پھ هی کبس چه د نبی تال په باره کښ کوم بشارات او زیری دی اود قرآن او ددی امت 
متعلق خبری دی پدی سره دیو مومن په ایمان کښ نوره ترقی راخی او خپل دینِ اسلام 
ورته حق اوب شکه شکارہ کیرری- 

ھ 
دغه شان د اهل کتابو دتحریفاتو تردید هله کیدے شی جه د هغوی کتابونه اوکتلے شی؛ 
اودا اهل کتابو ته د دعوت يوه ښه ذریعه دہ چه د هغوی د کتابونونه د هغوی تحریفات او 
ر 

تناقضات بیان کے شی او د اسلام حقانیت اواشارات ورته اُوخودلے شی نو په خپله توره 

2: 

به آووهل شی۔ 

البته تورات او انجیل اود اهل کتابو کتابونه به په نیت د تلاوت نشی لوستلی چه د 
هف په الفاظو او تلاوت کښ اجر آوکنری ځکه چه هغه آوس منسوخ شویدی او دغه شان 
تحریفرتهاوتبدیلبان پکتی شویدی. 

اوکومو علماژ رد شوأفعو) نه چه دا منع کریده چه د کتابونو د تورات او انجیل نه فائده 
اخستل جائز ندی خکه چه هغوی په خپلو کتابونوکش تغییر اوتبدیل کریدے۔ 


اصول التفسير ۰۸ وعلوم القران : 


نو ددے جواب دا دی چەد کوم مقام تبدیل اوتغییر معلوم وی٠‏ نود هف نه به فائدہ نڈ 
اخلی۔ البته که د تردید دپاره تریے فائدہ اخلی نو ھی پرواه نشته لیکن په هف کښ خو 
ډیر داس مقامات به وی چه هغه به دتحریف اوتبدیل نه بچ وی ځکه چه دا ضروری نۀ ده 
چه اهل کتابو په هر آیت کښ تبدیلی کری وی- ۱ 

حافظ ابن حجر په آخرد فتح الباری (۵۲۱۶۱۳) کښ فرمائیلی دی چه راجح پدی 
مسئله کی دا ده چه د چا قدم په علوم شرعیه و کش مضبوط او راسخ وی او ایمان ئے 
مضبوط وی نو د هغه دپارہ ددے کتابونو مطالعه کول جائز دی خاصکر کله چه ضرورت 
ورته راپیښ شی په رد کولو کش په مخالفینو باندی او پدی باندی دلیل دا دی چھ قدیماً 
او حدیثاً امامانو د دین د تورات او انجیل نھ نل کریدی او پھ یھودو باندے ئے الزام کریدے 
چه ستاسو په کتاب کښ د محمد ٹل تصدیق موجود دے۔ نوکه د دوی په نیز ددے 
مطالعه جائز نة وس نو دوی بە دا کار ن کول.او که د چا قدم اوایمان راسخ نوی نو هغه 
دپاره کتل جائز نه دی هس نھ چه پدی سره گمراه شی۔ انتھیٰ۔ 

پاته شوه دا خبره چه په حدیث کښ دی چه عمرفاروق د رسول الله تایه په مخکښ د 
تورات څه صفحات لوستل شروع کړل نو د رسول الله تن مخ مبارك (د غصے نه) متغیر 
کیدو۔ 

ابوبکر صدیق # پو هه شو نو عم تە ئے آوفرمایل : آیا ته د رسول الله تاد مخ ته نۀ 
گورے؟ نو عم اُوفرمایل : 

رد بال ین سب الله وَعسب سوه رَضِينا بالل رگا وبالاسلام دومحم نی 

(پناه غواړم د اله پورے د الله تعالی د غضب اود هغه د رسول د غضب نہ مونږ د الله 
تعالی په ربوبیت او د اسلام په دين جوریدو او د محمد ذم په نبوت باندے راضی یو)۔ 
بیا رسول الله تا أوفرمایل : ال تس شحو یه لو تتالکم موی مه 
ونر کم وی لصتم عن سَوَاء اس ولو گان حا در نت ای ] [رواه الدارمی باسناد 
حسن]۔ 

(قسم په هغه ذات چه نفس د محمد کٹا د هغه په لاس کښ دب که تاسو ته موسی 
رانسکاره شی اوتاسو د هغه تابعداری شروع کړئ او ما پریدی و خامخا به تاسو د نیغے 
لاری نھ گمراه شی او که موسی 9 ژوندی وی او زما نبوت ئے موندل وی‌نو خامخا به ئے 


اصول التفسیر ۲/۹ وعلوم القرآن 


زما تابعداری کول) (حسنه الالبانی فی المشکاة) ۔ 

نو دی حدیث نه ظاهره کښ دا معلومیری چه نبی تل د تورات د نسخ په تلاوت سره 
غصه شویدی نو دا دلیل دب چەتورات وغیره مطالعه کول او لوستل جائز نه دی ؟۔ 

لیکن ددے نه جواب دا دی چه ددی حدیث اود مخکنی حدیث د اجازت ھی تعارض 
نشته : دا منع دهغه وخت پوری خاص وہ: ددی دپاره چه سنت تقریری جور نشی بیا به 
خلقو قرآن او حدیث پریښے وے اود یهود اونصاراژ قیصو پسے به روان شوی وے. شیطان 
داکار کوی چه ہے مقصده خبرو کش انسان ډیر مصروف کوی لکه منطق او فلسفه کښش 
طالبان ډیر وخت تیروی» او پھ حدیئو باندی ورمندہ کری هسی پری تیر قدری شی - 

دغه شان په علم کښ یو څو کاله تیر کری او بيا په انگریزی اویو فن زده کولو کښ ویر 
عمرتیروی۔ نوخُکہ نبی ع منع اوکړه چه سنت تقریری جوړ نشی۔ 

۴- جواب : نبی اکرم تیب روسته اجازت ورکریدے پھ دب قول خپل سره چه إَحَدِثْرَاعَنْ 
ی رال وَلَاحَرَجج] خو پدے شرط چه زمونږ دین سره موافق وی- 

۳- جواب : یره مطالعه ده اویو دکتاب لوستل دی په نیت د عبادت» اول رواء دویم ناروا 


ود در 


ده اودلیل پدے باندے دا قول د الله تعالی دب : قل قارا بالترراة الوا ان کنتم ادن 4 
(تورات راوری» وب لولی که رشتین یی) - 


رسول الله تال تھ راغلل» نبی مد پرت درجم حکم وکرو نو یهودیان ددے نه منکر شو او 
وت وئیل چه په تورات کښ رجم نشته» نو نبی اکرم تل ورته آوفرمائیل چه تورات 
راوړئء تورات ئے چه راورو او یو یهودی (عبد الله بن صوریا) لوستل شروع کرل نو آیت 
درجم باندی ئے لاس کیښودوء هغه پټ کرو مخکښ روستو ی لوستلو» نو عبد اللەبن 
سلامٌ ورته اوفرمایل : [ق ید ] لاس آوچت کره. هغه چه لاس أوچت کرو فا آية لحم 
تلجْ] نو آیت درجم په کش راسکاره شو۔ نو دب حدیث کش هم دا ذکر شو چه‌تورات 
راورے شوید یه اود نبی اکرم من ه وراندی لوستل شویدی_لهذا مطالعه کول ئے جائز 
شو 

ددی وجه نه امام شافعی په کتاب الام په باب دترجمه د کتب الاعاجم کش وئیلی دی : 

روما جد من هم رم له یفن لاتم دو من تشه کالما ین لت رز 
ره لام کرو قیاع کما نیع ما سواه ین العام ون گان کناب شرله سوا الکتاب نم 


اصول التفسیر ۱۹۰ وعلوم القرآن 


اه و اھا ولا وه رها لاه لیا هر اعھیٰ)_ 

(او کوم کتابونه د اهل کتابوچه موجود شی نو دا تول غنیمت دے» او بادشاه له پکاردی 
چه ددے ترجمه کونک راطلب کری که پد ی کش علم طب وغیره وی نو پدے کش هیخ 
کراهت نشته» ددی خرخول د نورو غنیمتونو په شان جائز دی او که د شرك کتاب وی نو 
کتاب به اوش وکویء اود ھغے د سامان نه به فائده واخلی خرڅ به ئے کړی؛ لیکن ددے د 
سیزلو ھیٔخ وجه نشته او د معلومات نه مخکښ ددے خخول هم نۂ دی پکاں)۔ 

صالح بن عبد العزیز آل الشیخ رحمه الله فرمائی : د اسرائیلی روایاتو دغه درے اقسام د 
شیخ الاسلام ابن تیمیه رحمه الله نه ذکر کریدی لیکن یو خلورم قسم هم موجود دب : 
(4) او هغه دا چه : هغه اسرائیلی روایات چه زمونږ په شریعت کښ خو د ھغے تصدیق 
نوی راغلے لیکن عقلونه ئے مستحیل او ناممکن گنری یعنی داس روایات وی چه په 
عقل کش‌د هغے وقوع ناممکن گنرل شی لکه مثلاد «ق » تفسیر اوک ہے شی چه دا یو 
غر دی چه دتول زمک نھ ئے احاطه کریدہ یا مثلا نمر مخکښ یو شان شکل وو بیا د غه 
شکل ئے پھ غرباندے بدل شو- 

یالکەبعض مفسرینو دا نقل کریدی چه عوج بن عنق د نوح ا پھ قوم کش یو داس 
شخص وو چه قد ئے درے زره درے سوہ دری دیرش گزہ او دریمه حصه د گز وو۔ او عمرئے 
درے زره کاله وو اوبیا موسی اق قتل کرو اود دریاب نه به ئے ماھی راخستو او په نمر به 
ئے پخولو۔ [تفسیر القرطبی ۱۲٢٦٢١‏ سورة المائدة] ۔ 

نو داسے قسم روایات نقل کول هم صحیح نۀ دی اودا په (حدثواعن بنی اسرائیل ولا 
حرج) کښ او (لاتصدقو هم ولاتکذبوهم) کښ نۀ داخلیری ځکه چه دا صراحهٌ معلوم دی 
چه دروخ دی اود دروغو نقل کول صحیح نوی- 

نوهرکله چه موني دا قید أولگولو نو بناء پدی باندی اسرائیلی روایات په اذا کم 
رال قلا رهم لا تَکَبرهُمُ) (کله چه تاسوته بنی اسرائیل خبری بیانوی نو تصدیق 
اوتکذیب ئے مۂ کوی) کښ دی رکم پاتے کیری- 

بیافرمائی : هرکله چەدا ضوابط تا لُوپیژندل نو ددے نه دا معلومیږی چه اسرائیلی 
روایات نقل کول مطلقاً منع هم نۀ دی او دا خبره هم صحیح نۀ دہ چه په هرتفسی رکش 
اسرائیلی روایات وی نو هغه به مردود وی لکه بعض خلق دا کوشش کوی چه خپل 
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تفاسیرد هر قسم اسرائیلی روایت نه صفا ساتی بلکه په بعض اوقاتو کش په اسرائیلی 
روایت سره مقصود واضح کیری- 

لکه په تفسیر د آیت د طه کښ وفتَ نا پدی کش حدیث الفتون امام اہن شیر 
وغیره مفسرینو ذک رکریدی چه پھ ھغے سره ددی آیت پوره وضاحت کیرری- چه 
عوسی ال باندی کوم امتحانات او مصیبتونه راغلی وو هغه پکښ ذکر شویدی۔ او 
ددی اجازت رسول الله مت ورکریدی او دا ه «حدئوا عن بنی اسرائیل ولا حرج» کی 
داخل دی خو هغه اسرائیلیات ندی نقل کول پکار چه د دویم یا خلورم قسم سره تعلق 
لری۔ چه شریعت د هی تکذیب او تردید کوی یا عقل ‏ ناممکن گنری- 

واه تعالی اعلم ۔ انتهی ملخصاً۔ 

[مقدمة اصول التفسیر لشیخ الاسلام -شرحها للشیخ صالح بن عبد العزیز الدرس الثانی عشر].. 


QOOOOOOOOO 
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6 - بحث : تعارف د بعضص 
مشهور تفاسیرو او د شغوی د مصننینو 


دتفاسیرود لیکلو ابتدام د بنو اميه په اخیری دور او د بنو عباس په ابتدائی دو رکښ 
شویدہ ددے نه مخکښ د قرآن کریم تفسیر اوتوضیح د نقل اوروایت په ذریعه کیدله» 
صحابه کرامو به تفسیری روایات او احادیث د رسول الله تلم نه نقل کول اویو بل ته به نے 
خودل او زده کول اوتابعینو به دتفسیر متعلق احادیث او آثارد صحابه کراموّنه نقل کول 
اویو بل ته به ئے خودل او داټول کار به په یادوباندے وو او د استاذی او شاګردئ سلسله وہ؛ 
د صحابه کرامو اوتابعینو په دور کښ اګرکھ د تفسیری روایاتو خه صحیفے هم لیکلے 
شوے وب لیکن د ټول قرآن مکمل د آیتونو او سورتونو دترتیب مطابق تفسیر نژ وو 
لیکل شوے لکه څنګھ چه احادیث د رسول اللہ تبث د نبی تل په دور کښ لیکلے کیدل 
او صحابه کرامو اوتابعینو د هف نه خه صحیفے لیکلے وی لیکن باقاعده د کتابونو اود 
ابوابو په شکل تدوین د حدیثو په روستو زمانه کښ اُوشو نو دغه شان د تفسیر کار هم 
شروع شوی وو۔ 

دتفسیر متعلق روایات او احادیث د حدیثو په کتابونو کښ هم ذکر شویدی لیکن هغه 
مستقل طور سره د مکمل قرآن تفسیر نه شمارل کیری لکه مثلا په صحیح بخاری» 
سنن ترمذی» سنن نسائی او نور و کتابونو کش اواب التفسیر او کتب التفسیر په عنوان 
سره ذکر شویدی اود هف هم دیراهمیت او افادیت دی لیکن د مستقل تفاسیرو 
لیکونکی دلته بیانول شی چه په هغوی کښ بعض دا دی : 

تفسپر بالمائور 

هغه مفسرین چه هغوی تفسی بالمائورکوی یعنی د آیتونو تفسیر په آیتونو او 
احادیثو او آثارو سره کوی هغه دا دی : 

۱- ابن صاجه_ المولود : ۲۰۷ ه المتوفی (٢۲۷ھ)‏ 

ابوعبد الله محمد بن یزید الربعی القزوینی الشهیربابن ماج داد عریو د مشهورب 
قبیل بنو ربیعه مولی ووء پدی وجه ده ته ربعی وئیلے شی» قزوینی ورته ځکه وائی چه دا 
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قزوین علاقے تھ منسوب دی کوم چه پھ آذربائیجان کش مشھور ښار دب- دا بارد 
خلافت عثمانی په دور کښ د براء بن عازب 4# په قیادت کش په سنه (٢۲ھ)‏ کش فتح 
شوے وو ماجه د محمد د پلاریعنی یزید لقب وو پدے وجه داد ابن ماجه په نوم سره 
مشهور شویدے۔ او ماجه د فارسی ((ماہ)) یا ((ماھجھ)) نه جور شویدی چه ددے معنی ده 
سپوږمئ۔ بعض خلقو وئیلی دی چه ماجه ئے د مور نوم وو بعض وائی د نیکه نوم ئے وو 
لیکن امام نووت په تهذیب الاسماء واللغات کش او ابن کثیر په البدایه والنهایه کبس اوابن 
حجر په تهذیب التھذیب کب دوارو قولونو ته غلط وئیلی دی۔ 

دده په حدیثو کښ مستقل کتاب (سنن ابن ماجه) شته لیکن پھ تفسیر کښ ئے هم د 
قرآن کریم مستقل تفسیر لیکلے وو۔ 

(۲) تفسبر ابن جریر الطبری 
المولود ۶ ۲۲ ه المتوفی ۳۱۰ ه 

ابوجعفر محمد بن جریر بن یزید بن خالد الطبرتی. د طبرستان په مرکزی ښار آمل کښ پیدا 
شوی وو او په بغداد کښ وفات شوے وو۔ دده تفسیر دار الفکر بیروت په سنه (۱۹۸۸ء کښش 
په(۳۰) اجزاء او (۱۵) جلدونو کش جاپ کریدی ار مشهور او قدیم تفسیر دی 

ابن جریر مفسر» محدث» مورخ او فقیه وو اود اکابر امامانو مجتهدینو نه شمار وو۔ 

د کوف قاضی احمد بن کامل شجری متوفی (۳۳۵۰ه) د ابن جریر نه نقل کریدی چه ما 
په اوه کلنئ کښ قرآن حفظ کرے وو اود اتو کالو په عمرد خلقو سره په جماعت د مانخه 
کښ شريك شوی یم۔ اود نهه کالو په عمر ی حدیئونه آوریدلی دی او لیکل مے شروع 
کریدی. ابتداء کښ ئے په آمل کښ د محدثینو نه احادیث واوریدل بيا د علم د طلب دپاره 
د ایران مشهور ښار (ری) ته تشریف یورو- اود امام احمد بن حنبل" نه د حدیث د سماع اود 
علم د زده کرت په اراده ئے بغداد ته سفر أوکرولیکن دده د رسیدلو نه لږ وخت مخکښ په 
سنہ (۲۱ هم کښ امام احم وفات شوے وو ددے وجه نھ ئے د هغه د شاکردی شرافت 
حاصل نکرٍی شو۔ ۱ 

لیکن د بغداد د نورو محدئینو او فقهاز نەئے ډیر علوم حاصل کرل۔ ددی نه بعد د عراق 
واسط او کوف شارته لارو۔ 

بیائے د شام سفر آوکرو اوپه بیروت کښ ئے خه موده قیام آوکرو- 
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اود قاری عباس بن ولید بیروتی نه ئے د شامیین د روایت مطابق د قراء ت علم حاصل 
کرو بيا په سنه (۲۵۳ ه) کښ مصرته نقل شو اوپه فسطاط مقام کښ ئے خه موده تیرہ 
کره بيا شام ته لارو او په سنه (۲ ۲۵ ه) کش واپس مصرته راغلو اود ربیع بن سلیمان 
مرادی نھ ئے د فقه شافعی علم حاصل کرو او د امام مزتی سره ئے خه مناقشے هم آوکرت- 
ددی نه بعد واپس بغداد ته راغلو او خه موده تیرولو نه بعد خپل آبائی وطن طبرستان ته 
لارولیکن آخری خُل د باقی عمرتیرولو په نیت واپس بغداد ته راغلو او په بغداد کښ په 
سنه (۳۱۰ ه) کښ وفات شو۔ ۱ ۲ 
خطیب بغدادی فرمائی : دوی دومره زیات علوم حاصل کری وو چه دده معاصرینو نه 
هیخوك دده هم رتبه موجود نۀ وو د قرآن حافظ وو د قراءت ماهر وو د قرآن په معانیو 
کښ ئے بصیرت لرلو- د قرآن په احکامو کښ بے فقاهت لرلو- د احادیثو عالم وو۔ د هش د 
طرق اواسانیدء صحیح او ضعیف اوناسخ او منسوخ علم ئے هم لرلوء د احکام او حلال او 
حرام د مسائلو پھ بارہ کش ئے د صحابه» تابعین اود هغوی نه د روستنو علماؤ اقوال 
پیژندل اودتاریخی واقعات او اخبارو عالم وو د ((تاریخ الامم والملوك) په نوم سره دده 
کتاب مشھوردے۔ پھ تفسیر کښ ددۂ د کتاب مشل موجود ندب په حدیث کب دده د 
کتاب نوم دی «تھذیب الثار» ددے په شان کتاب ما ن دی لیدلے لیکن دا کتاب ئے نه دے 
مکمل کرت او ده په فقه او اصول فقه کښ کتابونه لیکلی دی۔ دا د فقهاؤ په اقوالو کش 
بعضو لره په بعضو ترجیح هم ورکوی او دده نه بعض داس مسائل هم منقول دی چه په 
هغے کښ دا منفرد وو۔علی بن عبد الله سمسانی نه نقل شویدی چه ابن جریر(4۰) کالو 
پوے دتصئیف اوتالیف به کار مشغول وو۔ او هره ورخ بھ ئے (4۰) خلویشت صفحے 
لیکلے۔ 

[تاریخ بغداد 1۲,۲ ۱) البدایة والنهاية لاہن کثیر (۲۱49/۱۱ ۔ 

دده د قناعت عجیبہ واقعه : 

خطیب بخدادی د دوی د قناعت او صبر عجیبه واقعه په خپل سند سره د ابوالعباس 
بکری نه نقل کریدہ هغه فرمائی : علمی سفریو ځل محمد بن جریں محمد بن خزیمه؛ 
محمد بن مروزی او محمد بن هارون رویانی (رحم الله الجمیع) په مصر کښ راجمع کل او 
تنگدسته شو» اولوږے پریشان کرل اود خوراك هیڅ نۀ وو په کوم کو رکش چه دوی 
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آوسیدل نو دب شُلور وارو د شپے مشوره أوکرہ اوتول پدی خبره متفق شو چه قرعه اندازی 
به آوکرو چه د چا نوم راووتو نو هغه به ملگرو دپاره د چا نه خورال غواری (خکه د لوری 
ختمولو دپاره سوال جائز دے)نو قرعه په محمد بن زيم راووتلهہ نو هغهآووئیل : 
00007 

ماته‌دومره مهلت راکری چه زه مونخ اوکرم۔ نو ابن خزیمه د ریہ ا راوه 
مانځه کښ مشغول شو۔ 

راوی وائی : دوی لا په دغه حال کښ ووچه د مصر د والی (گورنر) یو قاصد راورسیدو او 
دروازه ث آووهله نو باقی ملگرو هغه ته دروازه کولاوه کرہ او قاصد د سورلی نه راکوز 
شواوتپوس وکرو چەتاسو کش محمد بن نصر کوم دب ؟ نو دوی آووئیل : ھغھ دا دے. 
نوهفه یوه بټوہ را آوویستله چه پھ هی کښ پنخوس دیناره وواو ھغھ تھ ئے ورکره. بیائے 
آووئیل: پەتاسو کښ محمد بن جریر ول دی ؟ آووئیل شو دا دے۔ نو هغه‌تهل د 
پنخوس دینارو بتوه ورکره بیائے أووئیل تاسو کښ محمد بن اسحاق بن خزیمه وك ده 
؟ نو ھغھ تھ ئے هم دغه شان ورکرہ۔ بیائے د محمد بن هارون رویانی تپوس وکرو او هغه 
تەئے هم د پنځوس دیناروبتوه ورکرہ۔ اودائے ورته اووئیل: چه امیر صاحب پرون قیلوله 
(د غرمے خوب) کولو چه په خوب کښ هغه ته أووئیل شو چه د محمد نوم والاکسان د 
لوری دوجه نھ خپل کولمے تاژ کریدی نو ددے وجه نه ھغھ تاسوته دا بټوے راولیہلے او 
تاسو لھ دا قسم درکوی چه کله دا ختی شی نو هغه‌ته به ضرور خبر ورکوی چەٹررے 
راولیری- 

[تذ کرة الحفاظ [ ۳۱۲ ۷۵] وتاریخ بغداد [۱/۲]- 
بیا هغوی د دغه علاقے نھ په جلتی لارل خکه چه خلقو به ویری مشهور کرل. 
(مختصر قیام اللیل مقدمه)- 
ابن جریر باندت د شیعیت الزام 

حافظ ابن کثیر فرمائی : د ابن جریر وفات د اتوار په ماښام (۲۸) شوال سنه (۳۱۰ه) 
کښ شوی وود ھغھ عمر (٥۸ء‏ یا )۸٦‏ کالو نھ اوریدل وو لیکن د سرا و گیری به ویشتو 
کش ئے دیرتوروینته موجود وو۔ په خپل کور کښ د شیم په وخت دفن کرے شو پدے 
وجه چه د حنابله ؤ بعض عوامو اوی وقوف خلقو د ور د دفن کولو نه منع کړے وو او په 
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هخه باندی ئے د رفض (شیعیت) الزام لگول وو بلکه جاهلانو پھ هغه باندی د الحاد الزام 
لگولے وو او حال دا چه ھغھ ددی تولو الزاماتو نه پاك وو۔ بلکه د قرآن او سنت دعلم او 
عمل په اعتبار سره د اسلام د امامانو نه یو امام وو 

اوعوامو دده مخالفت پدی وجه کرے وو چه دة به د فقه ظاهری یعنی د امام ابن داود 
ظاهری تقلید نهة کولو او چا چه به ددی خلاف خبر ی کول نوعوامو به هغه‌باندی د 
رفض (شیعیت) او نور غت غت الزامات اوتهمتونه لگول- 

ابن جریر چه کله وفات شو نو د بغداد د هر طرف نه خلق راجمع شو او د هغه په کو رکښ 
ئے د هفه جنازه أوکرہ او پھ کور کش دفن کر شو او ډیرو میاشتو پوریه به خلق راتلل او د 
هغه پھ قبربه ئے د جنازے مونځیا دعا کولە۔ 

ماپه دوہ ضخیم جلدونو کښ دده کتاب کتلے دی چه په ھغے کښ ئے د غدیر خُم احادیث 
جمع کریدی» هغه ته دا منسوب شویدہ چه هغه به په اوداسه کښ پھ خپو باندے مسح 
کول جائز گنرل او د خپے وینخل به ئے واجب نۀ کنرل اود هغه په باره کش دا خبره مشهوره 
شویدہ۔ بعض علماء وائی چه د ابن جریر په نوم دوه کسان مشھور دی یو شیعه دے چه 
هغه ته دا خبره منسوب شویدہ اوبل سنی» یعنی ابوجعفر طبری۔ مونر طبری ددے قسم 
خبرونه پاك کنرو. هغوی په خپل تفسیر کښ چه په کومه خبره اعتماد کریدے هغه خو 
دا دی چه پھ اوداسه کبس خپے وینخل واجب دی اود وینخلو سره په لاسونو باندی ہے 
مږل هم واجب دی لیکن هغه د دلك (مږلو) نه په مسح سره تعبیر کریدی» نو دی رخلق د 
هغه په مقصد نۀ دی پو هه شوی او خوك جه پو هه شویدی نو هغوی دده مسلك داسے 
نقل کریدی چه دده پھ نیز د خپ وینخل او مل دواره واجب دی والله اعلم- 

انتهی کلام ابن کشیر۔ (البداية والنهاية ۱4۲/۱۱)- 

نو ثابته شوه چه ابن جرير د اهل السنة والجماعة نه یو امام وو او شيعه نہ وو اود غدیر 
جُم احادیث جمع کول د شیعیت علامه نۀ دہ بلکه ډیر امامانو د اهل سنت والجماعة د 
غدیر خم حدیث قابل قبول گنری اگ رکه شیعه گانئے غلط مفهوم بیانوی چه هغه ور سره 
اهل السنة والحماعة نة منی- 

اود ابن جریره نوم باندے یو بل مفسر ھمتیر شویدے چه هغه شيعه وو لکه دا خبره 
خطیب بغدادنی» امام ذهبی» شیخ الاسلام ابن تیمیهة او حافظ ابن کشیر ذک ر کریدہ۔ 
اودابن جریرتائیدئے کریدے۔ د هغه عقیدہ د اهل السنة وہ لکه أوگورہ [لسان المیزان 


اصول التفسیر ۳۲۷ رعلرم القرآن 


(۱۰۰/۵]- 
د سنی ابن جریر د نیکه نوم يزيد وو او د رافضی ابن جریرد نیکه نوم رستم وو۔ عام خلق 
دنیکه نوم نۂ ذک رکوی نو ددے وجه نه بعض علماو ته دا اشتباه شویده چه دۀ ته بعض 


علماؤ خنگه شیعه وئیل دے؟۔ 
او حافظ ابن حجر چه دا خبره کریده چه[فیّه تشیم تشیع 1 ۳ - (جه په ده کښ معمولی 
شان تشیع وو چه هغه ضرر نۀ ورکوی) 


نو کیدے شی چه ددی نه مراد دا وی چه دۂ علی # دعشمان نه افضل گنرلو اگرچه په 
خلافت کښ ئے د عشمان نه موخرگنرلو اودا قسم شیعیت نقصان ده نه دی لکه دا خبره 
امام ذهبی د میزان الاعتدال پھ اوائلو کښ لیکل دہ۔ والّه اعلم- 

شی الاسلام ابن تیمیة ن تپوس شویدی چه کوم تفسیر دیر صحیح دی ؟ نو ھغھ داس 
فرمائیلی دی : 

وما اسر ای ِى يى الاس فَصَکُھَا حرط اه ی کر ماب 
اسف بالا سا لاه وکیس فيه بدعة ولایتفل عن المت ُن کمفایل ُن بر والكلبي] 
[مقدمة تفسیر فتاوی اہن تي یس ی 

(کوم تفاسیر چه د خالقو په لاسونو کښ دی نو پدی کښ دیر صحیح د محمد بن جریر 
الطبری تفسیردی ځکه چه داد سلفو اقوال په صحیح اسانیدو سره نقل کوی» پدے کښش 
بدعت هم نشته اودا د هغه خلقو نه روایات نۀ نقل کوی چه په هغوی باندی د دروغو وئیلو 
تهمت لکول شویدی لکه مقاتل بن بکیر او کلبی)- 

جلال الدین سیوطیٌ متوفی (۹۱۱ھ) په الانقان کش لیکلی دی : 

رفَإِن فلت ی ای رد له تم لثاظر ان بعل عليه ؟ قلث : یی الامام یی عفرن 
e‏ مل فی لمیر له ال وی فی تهذییه 
کتاب اب جریرفی الفیبر لیف ف اَحْذ مِئْل] (الاتقان فی علوم القرآن ۲/۲ )_ 

رک تہ روائے چهته کوم تفسیر طرف تھ رهنمائی کوے اوتفسیرونو کتونکو ته مشوره 
ورکوے چه پھ هف باندے اعتماد آوکری؟ نو زہ وایم چه دابن جریر طبرتی تفسیرهغه تفسیر 
دی چه ددے په بارہ کش د معتبر علماؤ اتفاق دی جه به تفسیر کش ددے په شان کتاب ن دے 
. تصنیف شوت امام نوی په تهذیب الاسماء واللغات کښ فرمایلی دی : د ابن جریر د تفسیرپه 


اصول اللفسیر ۹۸ وغلوم الفرآن 


شان بل هیچا تفسیر ندی لیکلے)۔ 
دغه شان ددی تفسیر مد ح او صفت خطیب بغدادی» مشهور فقیه ابوحامد اسفرائینی او 
محمد بن خزیمۂ کرید ی- 


ابوبکربن خالویة نه نقل دی چه ابن جریر دا تفسیر په اته کاله کښ مکمل کریدی اوبیا 
ابن خزیمه ما نه دا تفسیر عارية واخستو او دیرو کلونو پوری ئے مطالعه کرو او واپس ئے 
راکو اردان أوفرمایل : رن1 تک زف وی رای ره وم غلی اون ارش اغ ين 
مُحمّد بن خریر ولد لته الحَابل] ۔ 

(ما دا کتاب د اول نه تر آخر پورے په غور او فکر سره مطالعه کرو او ماته په مخ دزمکه 
باندی د محمد بن جریر نه غت عالم نة دی معلوم- او حنابله و په ده باندي ظلم کریدی)- 

[تاریخ بغداد ۱1۳/۲] ۔ ۱ 

٣۔ابن‏ المنذر السیشایوری المتوفی :(۳۱۸ه) 

ابوبکر محمد بن ابراهیم بن المنذر الئیشاپوری شيخ الحرم۔ 

نیشاپور مشھور ښار دے؛ ھغھ ته منسوب دی لیکن دہ ہیا نقل مکانی اوکرواو مک 
مکرمے تھ نقل شو او هلته ئے سکونت اختیار أوکرو۔ سرد وت و سی 
مشهور شو۔ د صحیح قول مطابق دا ه (۲۱۸ه) کښ وفات شوے دے۔ 

علامه ذهبی فرمائی دحا تد ارب لف سے کو ال ما تو ہکا 
کتاب لیکل دی چه د هف مثال نه ملاویری او په اختلافی مسائلو کش د دوی کتاب 
(الاشراف فی اختلاف العلماء) ډیر مفید کتاب دی دا د هی امام مقلد تووبلکه 
محتهد وو [تذ کرة الحفاظ للذهبی طبع حیدر آباد (۷۸۲/۳]- 
تاج الدین السبکی متوفی (۷۷۹ھ) لیکلی دی چه محمد بن نصر ؛ محمد بن جریر: 
محمد بن خزیمه او محمد بن منذر خلورواره د اجتھاد مطلق درجے ته رسیدلی وولیکن 
د ھغوی آراء د امام شافعی د آراؤ موافق وب پدے وجه دوی په فقهاء شافعیه کبس شمارلے 
کیری- 
ری ابن ابی حاتم رازق 
المولود (۲۶۰ ه) المتوفی (۳۲۷ھ) 
شیخ الاسلام ابو محمد عبد الرحمن بن ابی حاتم الرازی داد خپل والد ابوحاتم په اسم 


اصول التفسیر ۲۹ وعلرم القرآن 


کنیه سره مشھور دے۔لیکن د هغه نوم محمد بن ادریس وو اود ایران مشهور شار (ری) ته 
نسبت د وجه رازی وئیلے کیپری- 

ابن ابی حاتم اود هغه پلار دواره پلار او خوی حافظ الحدیث وو او په خپل دور کښ لوئی 
لوئی امامان وو۔دا وائی زه خپل والد محترم خان سره سفرته روان کرم» دب دپاره چه ماد 
لوئی لوئی محدئینو او علماز سره ملاو کری او ماته د هغوی نه د احادیئو د آوریدو 
سعادت نصیب شی۔ کله چه مونر ذو الحلیفه (د مدیت والو میقات دے) تھ آورسیدو نو 
زه بالغ شوم» پدی باندی زما والد دی خوشحال شو چه زه به اوس فرضی حکم (حج) هم 
ادا کولے شم که بلغ تھ نة وی رسیدلے او د ذو الحلیفے نه مے د حج احرام ترك وس نو دا به 
نفلی حج شمارل کیدے اوفرضی حج بە زما پھ ذمه باقی پات وہے۔ 

پدے سف رکش هغوی د وقت د اکابر محدثین او فقهاؤ په مجالسو کش شرکت اوکرو او 
(اسانید عاليه) ئے حاصل کرل۔ پنخه کاله بعد ئے په سنه (٢٦۲ھ)‏ کښ دوبارہ د خپل والد 
محترم سره حج آوکرو اود مختلف اهل علمو نه ئے شرف دتلمذ حاصل کرو! ددے نه بعد 
په (٢٦٦ھ)‏ کش د علمد طلب یپ سر با سی ۲۶ھ کنی 
مشهور علمی مرکز اصبهان ته تشریف یورو او هلته ئے د علم اوتحقیق اوتدریس او 
تصنیف کار جاری أوساتلو» آخردا چه په محرم سنه (۳۲۷ ه) کش وفات شو 

دده والد ابو حاتم راز او ابوزرعه رازی ممتاز ائمه د حدیث شمار کیرری» او دی دوارو سره 
چه خومره علم وو هغه دۂ حاصل کرت وو۔ 

ابن ابی حاتم د ابن جریر طبر او کتب سته و د مصنفین هم عصروو۔ اود تفسیراو 
تدوین حدیث زیات کار به دغه دور کش شوب وو- 

دا د علوم او رواة الحدیث په باره کښ د معلوماتو یو سمندر وو چه ددی ثہوت دا دی چه 
دوی مشهور کتاب (الجرح والتعدیل) لیکلے دی خپله دیرلوئی عابد اوزاهد وو ددوی 
والد محترم به وئیل چه د عبد الرحمن په شان عبادت خُوك کول شی ؟ ما ته معلومه نڈ 
ده چه دوی به کومه گناہ کری وی- 
دوی په فقه. اود اختلاف الصحابه والتابعین په موضوعاتو باندی بهترین کتابونه 
لیکلی وو اوه دیرو جلدونو کښ ئے د قرآن تفسیر لیکلے وو چه د ھغے نوم دی : [تفسیر 
القرآن العظیم مسند عن الرسول والصحابة والتابعین] [تذ كرة الحفاظ للذهبی ۸۲۹/۳]- 


اصول التفسور one‏ وعلوم القرآن 


حافظ ابن کثیر متوفی (؛۷۷ ه) ددے تفسیر متعلق فرمائی: ٠‏ 

ره شرت فلا مل على انل الال ار و على تیب اب خر ار 
ره من لین إلى زمَاننا]_ 

(ابن ابی حاتم یو جامع تفسیر لیکل دی چه په کامل تقل اوروایت مشتمل دی چه د 
احادیث او آثارو د نقل کولو په باره کښ د ابن جریر پھ تفسیر باندی فوقیت لری او زموني 
زمانے پوری د نورو مفسرینو په تفاسیرو باندی هم فوقیت لری)- 

پدی تفسیر کښ احادیث د رسول الله لاء آثارد صحابه کرام» آثار د تابعین اوتبع 
تابعینو اودتبع تابعینو د شاگردانو دیر آثارنقل شویدی تردے چه د قرآن د یو لفظ د 
تفسیر په باره کښ هم که دوی تھ کوم روایت ملاؤ شویدے نو هغه ‏ هم نقل کریدے۔ 

ابن کنیترد کشرت روایات په اعتبار سره دوی تھ پھ ابن جریرباندی فوقیت ورکریدے۔ 
اگرکه د نوروخصوصیاتو په لحاظ د ابن جریڑ مقام دی رآوچت دب 

شيخ الاسلام ابن تیمیه هم ددۂ نه په خپل و کتابونو کش روایات نقل کریدی. ابن حجر 
په فتح الباری او علامه عینی په عمدة القاری کښ هم ددی تفسیر نھ روایات نقل کوی او 
دتفسیر ابن کثیر اود تفسیر در منثورد روایاتو لوئی مأخذ همدا تفسیر دی لیکن پدے 
کش ضعیف او غریب احادیث او آثار هم په دیرتعداد کش نقل شویدی- 

ددی تفسیر دوه ضخیم جلدونه دارطیبه رباض په سنه (۲ ۱۶۰ ه) کښ د جامعه ام 
القرآن مک مکری داکتر احمد عبد الله العماری په تخریج او تحقیق سره په اعلی کتابت 
او طباعت سره چاپ کریدی- 

دا دوه جلدونه د سورت فاتحه» سور بقرہہ او سورة آل عمران په تفسیر باندی مشتمل 
دی او دباقی معلومات لاتر آوسه نشته اگ رکه بغیر د تحقیق نه ټول تفسیر ابن ابی حاتم 
موجود دے۔ 

ر۵) اہن صرذوییة المولود (۳۲۳ ه) المتوفی (۱۰؛ ه) 

حافظ ابوہکر احمد بن موسی بن مردویه الاصبهانی- 
. داد ایران‌قدیمی علمی مرکز اصبهان تھ منسوب دی او مُردویه د ھغھ د نیکه نوم دی ددے 
وجه نه داد ابن مردویه په نوم مشهور دے۔ 


اصول التفسیر ۳۰ وعلوم القرآن 


مردوبه فارسی نوم دے۔ دوی پە صحیح بخاری باندی مستخرج هم لیکل دی اوتفسیر 
ئے هم لیکلے دے۔ ابن کثیر در صنشور او نورتفاسیر هم د دوی نھ روایات نقل کوی۔ 
[تذكرة الحفاظ]_ 

دا تفضیر آوس نایاب دے۔ 


٦(‏ بحر العلوم تفسیر سمرتندی (متوفی : ۳۷۵ ه) 


ددے تفسیر نوم بحر العلوم دی لیکن پەتفسیر سمرقندی سره مشهور شویدے۔ 

ددہ مکمل نوم ابو اللیث نصر بن محمد بن ابراھیم الخطاب السمرقندی دے۔ مشهور 
فقیے دی او په الفقیه اوامام الهدی لقب سره مشهور دی اواسم کنیه باندے زیات 
مشهور دے۔ 

په تفسیر سمرقندی کښ احادیث او آثارنقل شویدی لیکن په هفی کښ اسرائیلیات او 
ضعیف روایات هم موجود دی معلومیری چه د سند د صحت یاد عدم صحت 
معلومولو خه خاص اهتمام ئے نۂ وو کے دا تفسیرد الفاظ او کلماتو لغوی معانی پہ ډیر 
آسان انداز کش بیانوی د اهل لغتو (ابن قتیبه» اصمعی» زجاج او خلیل نحوی) اقوال 
خائے په ځائے نقل کوی. ۰ 

دا تفسیر دار الکتب العلمیه پھ درس جلدونو کش ه سنه (۱۹۹۳ء) کش شائع کریدی او 
د جامعه از هردری فضلاؤ پرب تحقیق کریدی (شیخ علی محمد معوض, شیخ عادل 
احمد عبد الموجود او داکتتر زکریا عبد المجید)- 

او به خلورو جلدونو کښ هم موجوددی- 


۷- النکت والتیون نفسیر الماوردی (متوفی 45۰ ه) 

د ماوردی نوم دی علی بن محمد بن حبیب البصری او کنیه ئے ابوالحسن ده ماورد 
مخفف دی د ماء رد نه یعنی د گلاہو أوبه)- ددۂ والد محترم به عرق گلاب جورولو اود 
هی تجارت به ئے کولوپدی وجه داد ماوردی پھ نوم مشهور شویدی- ۱ 

دده تاریخ پیدائش په بصره کش پھ سنه (۳۹۶ ه) کښ شویدے۔ جه دا د دولت عباسیه د 
عروج دوروو او پدے دو رکښ د علوم اوفنونو درس اوتدریس؛ تصنیف اوتالیف او نشر او 
اشاعت دی ترقی کر وه. ابقداتی علوم ود بصره کیں داہرالھانے میدری درفن 
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(۳۸۲ ه) نه حاصل کرل چه دا د بصری په هغه زمانه کښ لوئی عالم وو۔اود فقه شافعی 
ممتاز فقیه وو۔ ۱ 

ددی نه بعد بغداد ته نقل شو اود مختلفو اسانذه و نه ئے د حدیث او فقه سماع آوکره په 
آخر کښ د فقه شافعی حافظ او ممتاز امام ابوحامد اسفرائینی متوفی (٤٤٠ھ)‏ درس 
کښ شريك شو» دا وجه ده چه ماوردی هم د اسفرائینی د شاگردی د وجه نه په فقهاء 
شافعیه و کښ لوئی مقام لرلو او په مختلفو علاقو کښ قاضی پات شویدے او په سنه 
(۲۹ 4 ه) کښ دۂ تھ د قاضی القضاة لقب ورکرے شو- 

دتفسیر نه علاوه ئے «الاحکام السلطانیه» ادب الوزیر او ادب القاضی » مشهور کتابونه 
لیکلی دی۔ په ربیم الاول سنه (9۰ 4 ه) کښ وفات شویدی. خطیب بغدادی د ماوردی 
شاگرد وو هغه فرمائی : ما ددۂ جنازه کریده او دا )۸٦(‏ کاله عمرته رسیدل وو- [تاریخ 
بغداد ۲ ۱۰۲/۱]- 

ماوردی د آیت په تفسیر کښ د سلف او خلف یعنی د صحابه کرام او تابعینو تمام اقوال 
نقل کوی, لغوی تحقیقات هم کوی اود مفرداتو ډیر دقیق طریق سره تجزیه کوی قراء 
ات او فقهی احکام هم ذک رکوی. او په اقوالو کش دترجیح کوشش هم کوی؛ په آثارد 
صحابه کرام او تابعینو کښ دده لوئی مرجع او مصدر تفسیر ابن جریر دب» په لغوی او 
نحوی تحقیقاتو کښ د فراء» اخفش» ثعلب» مبرد. زجاج اود ابوعبیده د کتابونو نه زیاته 
استفاده کوی اود سیبویه او خلیل اقوال هم نقل کوی۔ او په فقهی احکامو کښ د امام 
شافعی اقوالو ته زیات اهمیت ورکوی لیکن د امام مالك امام ابوحنیفه اود امام داود 
: ظاهری آراء هم ذکر کوی- 

دپه خپل تفسیر کښ خپل منهج داسے بیان کریدی : 

زرل گان الاير الجلى مهللا وان الفایش لیام لا منوخن نف 
واخه او حملت کتابی هلا ون ول ما عفن مَل برض وه وه 
رحعلته اما ین قال اسلف والخلف رما عن موب لعف وذاکزا ما ستخ به 
الخاطر ین مَعُتّی يمل عبرت عن يأل حمل یرم قبل با قلعم ما تخر ما 


لق وم م2 


ا 1 توف فد ینم قار ونر 


اصول التفسیر ¥ وعلوم القرآن 


(کله چه ظاهری او ښکاره مفهوم دتلاوت نه معلومیری او پټ اوخفی علم نشی 
حاصلیدی مگر په دوه طریقو سره یو پھ نقل اوبل په اجتهاد سره پدی وجه ما خپل دب 
کتاب کښ د هغھ آیتونو پەتاویل اوتفسیر باندی اکتفاء کریده چه د هف پھ علم او فهم 
کښ خه خفاء او مشکلات وی ما پدی کتاب کښ د سلف او خلفو اقوال راجمع کریدی او 
داتفاقی او اختلافی امورو وضاحت مے هم کریدے۔ زما په زره کښ چه کومه احتمالی 
معنی راغبل ده د هغی ذکر ی د محتمل په لفظ سره کریدی دی دپاره چه د نقل شوی 
اقوالو اوزماد قول ترمینخ فرق راشی اود منقول او مستنبط ترمینځ امتیاز راشی اود 
کومو آیتونو مفهوم چه د سياق د کلام نه واضح کیری د هف بیانولو ته ما توجه نۀ ده 
ورکری بلکه د هف معلومول م د قاری په فهم او تصور باندی پربخی دی)- 

د ماوردی دا تفسیر په شپر )٦(‏ جلدونو کش دار الکتب العلمیه بیروت سنه (۲ ۶۱۹۹ 
کښ شائع کریدے چه په هغھ باندی سید بن عبد المقصود بن عبد الرحیم تفصیلی 
تعلیق لیکل دے۔ ددے نه علاوه په خلور جلدونو کښ هم موجود دے۔ 


۸- محالم التتزیل للبغوی متوفی (۰۱۳ه) 

دبغوی نوم حسین بن مسعود دی لیکن د فراء بغوی پھ نوم مشهور دے۔ فراء پوستین 
(کوت) ته وئیلے شی» چونکه دۀ به پوستینونه خرڅول او دا ددۂ خاندانی پيشه وه نو پدے 
وجه د فراء په نوم به پیژندل شو۔ 

اوبغوی ورته خشکه وائی چه دا منسوب دی پِعْشُوّر علاقے ته چه داد هرات او مروروذ 
ترمینځ مشهور ښار دی چه پدی ښار کش دا پیدا شوی وو۔ هرات د افغانستان مشهور 
ښاردے او اوس هم پھ ھمدے نوم مشهور دب او مروروذ د مرو صغری په نوم پیژندل شی۔ 
داد مشهور ہار زمروالشاهجهان) نه (۱۹۰) میله لرمے د نهر مرغاب په غاره باندی آباد وو 
او په شمالی افغانستان کش دترکستان په حدودو کش شامل وو د خراسان دا علاقه د 
عشمان بن عفان په دور خلافت کښ په سنه (۳۲ ه) کښ احنف بن قیس رحمه الله فتح 
۱ 

په اسلامی تاریخ کښ (مرو)ته ویر لوئی شهرت حاصل دی خکه چه د اولنی صدیٌ 
هجری نه تر شپرمے صدیٗ هجری پوری دا ښار د لوئی لوئی علماء او فحولو مرکز پات 
شویدے۔ امام بغوی هم پدے ښار کش پیدا شویدی پدی وجه ده ته بغوی وئیلے شی۔ 


ےے اصول‌التفسير ` ۳٣٣٤‏ وعلرم القرآن 


ددۂ په تاریخ وفات کښ خو اتفاق دی (سوی د ابن خلکان نه) چه دا په سنه (۵۱۲ ه) کبس 
وفات دی اوعمرئے (۸۰) کالو نه زیات وو۔ اود ابن خلکان په نیز په سنه (9۱۰ه) کش 
وفات دی پدے حساب سره دد تاریخ ولادت د پنخم صدی هجری د عشره رابع په اوائلو 
کښ شویدے۔ او ياقوت حموی په معجم البلدان کش لیکلی دی چه دا په سنه (۳۳؛ ه) 
کښ پیدا شویدے۔ دده خاندان د فقه شافعی متبعین وو۔لیکن ده ته په تفسیر» حدیث او 
فقه دری وارو کش امامت او قیادت اوریاست حاصل شویدے۔ پھ تفسیر کښ ئے (معالم 
التنزیل) او په حدیشو کښ ئے (شرح السنه او المصابیح) او په فقه کس ئے التهذیب) 
لیکلے دی چه دا بول معتمد او متداول کتابونه دی۔ او الله تعالی ورله ډیر مقبولیت 
. ورکریدے۔ 

ددۂ مشهور استاذ ممتاز عالم دين د خراسان شيخ الشافعیه قاضی حسین بن محمد 
مروزی متوفی (٤٦٦ھ)‏ وو۔ 

ابن خلکان د بغوی تعارف داسے کوی : ((د فقه شافعی لوئی فقیه محدث وو؛ مفسر وو 
او بحر العلوم یعنی د علومو سفندر وو)) [وفیات الاعیان لابن حلکان 4/۲ ۱۳]- 

حافظ شمس الدین ذهب متوفی (۷۶۸ه) لیکی : 

امام بغوی امام وو حافظ وو فقیه وو مجتهد وو محی السنه (د سنت ژوندی کونک) 
وہ دمعالم التنزیل, شرح السنہ التهذیب او مصابیح السنه او نورو کتابونو مصنف وو دة 
فقه د قاضی حسین نه حاصل کرے وه اود ھغھ نەئے احادیث هم نقل کری وو 

. [تذکرة الحفاظ للذهبی (۱۲۹۷/4]- 

حافظ ابن کثیر متوفی (4 ۷۷ ه) لیکی : ` 

کان علامة ماه نیا ان دینا زرغاء راما عابذاء صالاءتوفی فی شوال نها وقیل فی نو 
راهم ونم شبیه الا سین الصا ] لبداية ولنهایه ۹۳۱۱۲ ۱] - 

(بغوی په علو مو کښ علامه د زمان وو او دیندارء پرهیزگار» زاهد» عابد او صالح عالم 
وو۔ په شوال سنه (٥٥۵ھ)‏ کښ وفات شویدے۔ بعض وائی : په سنه (۰ ۵۱ ه) کښ وفات 
دی او په طالقان کښ د .پل شیخ د قاضی حسین دقبر سره دفن شوے وو۔ 

امام بش وی خپل تفسیر معالم التنزیل د تفسیر بالماثور پھ طرز باندے لیکلے دے 

مختصر مگر ډیر جامع تفسیر دے» آیتونو سره متعلق احادیث او آثار چه نقل کوی نو په 


اصول التفسیر ۳.۵ وعلوم القرآن 


ھغے کښ د صحت د اسانید او طرقو خاص طور سره اهتمام کوی- ډیر لوئی محدث دے 
اود محی السنه به لقب سره مشهوردی ددی وجه نه نقل کری روایات ئے اکثر معتمد 
دی۔ 

شيخ الاسلام ابن تيمية د يو سوال aS‏ 

صان تفییره عن ال خاویث | 1۳ ت7 جج [مقدمة تفسیر فتاوی eR]‏ 

(د بدعت اود ضعیف احادیشو نه ډیر محفوظ تفسیر د بغوی رحمه الله تفسیر دی ددۂ 
تفسیرد ثعلبی د تفسیر نه مختصر شویدی لیکن دۂ خپل تفسیر د موضوع احادیثو او 
بدعتی آراژ نه محفوظ کریدے): 

بو د ټولو نه مخکش مختصر او آسان الفاظو کش دآیت تفسیر کوی اوبیا د غریب 
الفاظو د معانیو وضاحت کوی اود آیتونو ترمینځ‌تطبیق هم کوی۔ د اهل سنت او 
مبتدعینو ترمینخ اختلافی مسائلو کښ د اهل سنتو د رال تائید کښ دلائل بیانوی او پھ 
مبتدعینو ردونه کوی۔لکە په آیت : (لا تد رکه الابصار (الانعام ۱۰۳) په تفسی رکش نے 
نور آیانونه او احادیث راوریدی اود الله تعالی د رؤیت په مسئله کش ئے داهل سنة 
والجماعةد عقید ی تائید کریدے۔ او په معتزله ؤ باندی ئے ردونه کریدی- دغه شان د الله 
تعالی به اسماء ء او صفاتو کښ په معتزله او جهمیه ؤ باندی رد کوی اود اهل سنةد 
عقیدے اثبات کوی چه په قرآن اوسنت کښ د الله تعالی کوم صفات مثلا وجهء عین ید 
رجل» ساق» اتیان» آسمان د دنیاته نزول» ء استواءعلی العرش» ضحك, فرح او دغه شان 
نورو صفانو د اللہ باندی بغیرد تاویل اوبغیر د تشبیه نه ایمان راورل ضروری دی۔ لکه 
خنگه چه الله تعالی ذات د مخلوق د ذواتو سره مشابه نه دی نو دغه شان د هغه صفات هم 
د مخلوق د صفاتو سره مشابه نۂ دی۔اوپدے باندی د سلف او علماژ اقوال او دلائل 
تفصیل سره ذکر کوی۔ 

په آیتونو د احکامو کښ د فقهاو آراء هم ذکر کوی۔ اکثر مسائلو کښ د امام شافعی 
رائے ته ترجیح ورکوی لیکن په بعض مقاماتو کښ بغیر د ترجیح نه تیریری- 

دبغوی تفسیراگرکه د اسرائیلیات او ضعیف روایاتو نه بالکل خالی ن دی که چەد 
محمد بن سائب کلبی کوفی متوفی (۱۶۲ هم په شان مجروح راویانو روایات ی هم په 


اصول الضر ۳۰۹ وعلوم القرآن__ 


تفسی کښ کافی تعداد کښ نق کریدی لیکن په هغھ روایاتو بائدے ئے استدلال ند 

حاصل دا چه په مجموعی طور سره داتفسیر هم دیر مفید دی داتفسیر بار بار شائع 
۰ شویدی لیکن په سنه (۰۹ ۱4 ه) کښ دار طیبه ریاض د احادیئو د تخریج او تحقیق سره 
په بهترین طباعت ‏ وکتابت کښ شائع کریدی- 

او ددی نه یو مختصرتفسیر هم جور شویدی دکتور عبد الله بن احمد بن علی الزید 
مختصر کرید ی 

محمد رشید رضاد هفے په مقدمةالطبع کبس ویر صفت کریدے سنہ (١٣۱۳ھ)۔‏ 


۹ زاد المسیر د ابن الجوزی متوفی (۹۷٦ھ)‏ 


2 رض E‏ 
اعلی په جعفر جوزی نوم سره مشهور وو- پدے وجه دا په ابن جوزی سره مشهور شو۔ 
جوز د غوزانو ونب تھ وئیلے شی بعض وائی چه داد بصری د نهر په بسی طرف کښ دیو 
خائے نوم (فرضة الجوزه) وو چه هف تھ جعفر منسوب وو۔ 
بعض واتی : په بصره کښ دیوی محل نوم جوژه وو۔ 
او یو قول داهم دی چه په واسط کښ ددة په کور کښ د غوزانو ونه وه او په واسط "نش 
بل ځائے د غوزانو ونه نةوه- ۱ 
ابن جوز وائی چه ما ته خپل تاریخ پیندائش خو معلوم نه دی لیکن دومره راته یاد دی 
چەزماوالد محترم په سنه (٥۵۹ھ)‏ کښ وفات شوی وو ار زما رالدی به وئيل چه په 
ھغھ وخت کب زما عمرد دری کالو وو۔ نو پدی حساب سره د هغه د ولادت تاریخ سنه 
(9۱۱ه) یا ٩۱۲‏ ه) جوریری- 
دا پھ بغداد کش پیدا شوی وو؛ مور اوترورئے تربیت او کفالت کرت وو او بیا په(۱۲) 
رمضان المبارك (۵۹۷ھ) کش وفات شوی وو۔ د وفات په وخت ددۂ عمر د )٩۰(‏ کال نه 
آوریدل وو۔ ددۀ د مرګ په خبر سره د بغداد ټول بازارونه بند شو۔ اودبغدادتقریبتول 
خلق ددۂ په جنازه کښ شريك شو۔ 
علامه ابن جوزی د هرفن ممتاز او مشاهیرو علماژ نه علوم حاصل کری وو په تفسیر. 
حدیث. فقه او نورو علوم اوفنونو کښ دوی کتابونه لیکلی دی اودا په لوئی محدئینو 


اصول التفسیر _ , ۱ ۳۰ وعلوم القرآن 


کښ شمار کیری۔ دا ویر لوئی واعظ وو او ددۀ د وعظ په مجالسو کش به زرگونو خلقو 
شرکت کولو۔: 

اک کن کر ا ا ات کرت 

گان عَلامَة عضره وامام ویب فی الحدِیٔبِ وَصِنَاعة الط صنف فى فنون عَدِيدَةٍ] (وفيات 
الاعیان ۰۱۳ ۱)- 

(ابن جوزی علامه د زمانی وو او په حدیث اوفن خطابت کښ د خپل دور امام وو۔ ار به 
ډیرو فنونو کش ئے تصنیفات کریدی) 
ددۂ کتابونه ڈیر مفید دی لکه صید الخاطر؛ تلبیس ابلیس: او موضوعات ابن جوز 
وغیرہ۔ 

دا په خپل تفسیرزاد المسیر کښ د آیتونو په تفسیر کښ احادیث او آثار او ډیر اقوال 
نقل کوی او پھ نقل د روایاتو کښ ئے لوئی مصدر او مرجع تفسیر ابن جریر دی لیکن په 
اقوالو کش ترجیح نة ورکوی بلکه صرف ئے نقل کری او مخکش لار شی نو ددے وجه نه 
داتفسیر د اسرائیلیات او ضعیف روایاتو نھ هم خالی ن دہے۔ لیکن ددی نقصاناتو سره 
سره دير مفید هم دمم 

بک اسلامی بیرف شی ی ع و اس الکن رصق قیق اوتعلیق سره 
شائع کریدے۔ 


۰ المحرر الوجيز فی تفسیر الکتاب العزیز . 
د ابن عطیة غرناطی متوفی (1۱ ۵ ه) 

دده نوم عبد الحق بن غالب دی او اسم کنیه ‏ ابو محمد ده لیکن د بره نیکه نوم ئے 
عطیه وو او د تولو نه رومي اندلس ته همدا داخل شوی وو۔ددے وجه نه هغه تھ د نت د 
وجه نه دا په ابن عطیه نوم سره مشهور شو د اندلس مشهور ہار غرناطه ته منسوب 
دیداد نسب په اعتبار سره خالص عرب وو ځکه د عطیه بره نیکه زید بن محارب د 
مضربن نزار د نسل نه وو چه هغه د عربو مشهوره قبیله دہ۔ 

تاریخ پیدائش ئے په سنه (4۸۱ ه) کش شوے دی او پھ وفات کش ئے اختلاف دی لیکن د 
صحیع قول مطابق په (۲۵) رمضان سنه (۱ ۶ ۵) کش وفات شوے وو۔ د ابن عطیه‌تربیت 


اصول التفسیر ۳۰۸ وعلوم الفرآن 


په‌علمی کورنی او خاندان کښ شوی وو په هغه وخت کش غرناطه د علوم او فنونو 
مرکز وو۔ 

د نسب او علم دوارو شرافت دوی ته الله تعالی ورکرے وو- 

د دوی پلار ابوبکر غالب بن عطیه فقیه. محدث او زاهد وو اود اندلس په مشهورو 
علماؤ کبس شماردی: ددۂ علمی مجلس ته به طلباژ حاضری ورکوله او ابن عطیة وروکے 
وو نو هفه به ددی علمی ماحول نه متآأثرہ کیدو او پدی علمی فضاء کش به ددۂترییت 
کیدو۔ 

خپل والد محترم ورلھ د بهترین اساتذو انتخاب کے وو او خپلەئے هم د هغه پەنعلیم او 
تربیت کښ خصوصی دلچسپی لرله؛ ددے علمی ماحول اواعلی تعلیم او تربیت دا اثروو 
چەابن عطیهدذھانت فطانت او عقلمندی اعلیٰ مقام باندے فائز شو۔ اود علومو د 
حاصلولو اود کتابونو د جمع کولو ډیر شوق ئے لرلو۔ ددے شوق اوعلمی تندی د ماتولو 
دپارەئے د اندلسن لوئی لوئی علمی مراکزوته سفر آوکرو اود خپل وخت د نامورو علماژ نه 
ئے علوم حاصل کرل تردے چه په اندلس کښ د اهل السنة والجماعة د افاضل علماؤ نه 
شمارشو۔ 

د اندلس پھ زار (مُریه بروزن ُتیه) یا مره بروزن عُنیه) کښ دیرے مودے پورت قاضی 
مقرروو۔پدے وجه دا په قاضی ابن عطیه باندے مشهوردی او په تفسی رکش چه کله 
خپله رایه ورکوی نو دام الفاظ استعمالوی : [قال القاضی ابومحمد]. 

ابن عطیه د باطل په مقابله کښ د جهاد بالعلم سره جهاد بالسیف کښ هم حصه اخستے 
وہ د کافرانو سره د مقابلو دپاره به د کورنه دیرہ دیره موده غائب وو او دا ئے لوئی عبادت 
گنرلو۔ 

دا په خپل تفسی رکب د آیتونو په تفسی رک احادیث او آثارو ته په نورو ماخذونو 
باندی فوقیت ورکوی او غیر ضروری قصے او حکایات نۂ ذکر کوی اود اسرائیلیاتو د ذکر 
کولونه عموماً اعراض کوی اگرکه په بعض مقاماتو کښ ئے هغه هم ذکر کریدی لیکن 
ددۂ منهج دا دی چه تفسیرلره په اسرائیلی او غیر ضروری قصو او حکایاتو سره طول 
ورنکرے شی۔ اودائے دتفسیر غه خوبی دہ۔ شیخ الاسلام ابن تیمیة پدی تفسیر باندے 
ڈیرہ ښه تبصره کریده : 5 ۱ 


اصول التفسير ۳۹ وعلوم القرآن 


بر اي له یر ین تیلم راصح تفلا ون رَد من اليد ع وان عمل على 

مها ټل هو یر ینة یگیٹر ل لله رح هوو تفای لکن یر ان ریرح ین هزم کلها] 
[مقدمة تفسیر الفتاوی (۳۸۸/۱۳]- 

(د ابن عطیه تفسیر د زمخشری د تفسیر نھ بهتردی» ددی نقل اوبحث ویر صحیح دی 
اود بدعاتو نے وراندی دےء اګ رکه بعض بدعات پدی کښ هم راغلی دی بلکه داد 
زمخشری د تفسیر نه په دیر اعتباراتو غوره دی بلکه شاید چه دا به ددغه تولو تفاسیرو نه 
هم غوره وی لیکن د اہن جریرتفسیر ددی تولو نه زیات صحیح تفسیر دے)۔ 

ابن خلدون په خپله مقدمه کښ لیکی :لاحم لاس ای ےرام ۳ 
رمح مي عَبْة الي ابن عطلیة من المتاخرنَ ا مرب قلخ التقَامِیْر كلها وتری ماهوا 
إلی ال ینها]- 

(هرکله چه د خلقو ميلان تحقیق او اختصار طرف ته شو او د متاخرینو نه ابومحمد عبد الحق 
ابن عطیه مغرب (اندلس) ته راغلو نو دتولوتفاسیرو خلاصهی په خپل تفسی رکش پیش کره او 
ھغھ تفاسیرئے تلاش کرل کوم چەد هی نه صحت تھ زیات قریب وو)- 

ابن عطیه چونکه په عربی لغت او صرف او نحو کښ هم زیات مهارت لرلو پدی وجه ق 
په تفسیر کښ د لغت» اعراب او اشتقاق متعلق بحثونه هم کریدی- 

په احادیث او آثارو کش ابن عطیه زیات اعتماد په تفسیر ابن جریر کریدت» د لغت او نحو 
او صرف متعلق مباحشو کش اکثرد خلیل نحوی» سیبویه. مبرد. ثعلب: فراء» زجاج او 
ابوعبیده معمربن مثنی د اقوالو نه استفاده کوی۔ او په فقهی مسائلو کښ ٹے د موطاً 
مالك او د فقه مالکی نورو کتابونو باندی اعتماد گریدی- 

دابن عطیه نه روستو راتلونکی دری مفسرینو ددۂ کتاب نه دیره استفاده کریده او خائے 
په ځائے د هقی نھ اقتباسات کوی۔ 

یو امام قرطبی په‌تفسیرالجامع لاحکام القرآن کش او بل ابوحیان الغرناطی اودریم 
شیخ ابوزید عبد الرحمن بن مخلوف الثعالبی الجزائری۔ چه ددے علماؤ تاریخ به روستو 
راشی۔ ۱ ۱ 

دابن عطیه داتفسیر اول ځل په سنه (۱۳۹۸ ه) مطابق (۱۹۷۷ء) کبس د دولت قطر امیر 
شیخ خلیفه بن حمد آل ثانی په خرچه باندی د شیخ عبد الله بن ابراهیم الانصاری د اهتحام 


اصول التفسير ۴۰۲ وعلوم القرآن 


لاندی پھ )۱٥(‏ جلدونو کښ چاپ شویدے اوس هم موجود دے۔ 


۱- جامع احکام الق رآن للقرطبی مترفی(۱۷۱ه) 

د امام قرطبی نوم دی : محمد بن احمد بن ابی بکر بن قرح - 

د نسب په اعتبار سره انصاری خزرجی دی او د فقهی مسلك په اعتبار سره امام مالك ته 
منسوب وو۔ ددۂ اسم کنیه ابوعبد الله وہ۔ د اندلس دمشهور ہار قرطبه آوسیدونک وو 
پدے وجه په قرطبی نوم سره ډیر مشھور دے۔ اوددۂتفسیر هم پەتفسیر القرطبی سرف 
مشهور دے۔ 

قرطبه د قاف پیش دراء سکون اود طاء په پیش او د راء په زیر سره عجمی او رومی نفظ 
دی اودا هم جائز ده چە دا لفظ عربی وی د قرطبه (د قاف او طاء په زیر سره) نه ماخوذ وی 
چه ددی معنی ده در الشَىِيْدُ (تینزه مندہ وهل) داد اندلسو د بارونو په مینخ کش یو 
لوئی ښاردے۔ جه د هغھ علاق د بادشاه دار الحکومة وو د بنوامیه ملوك به په همدت 
ښار کښ آوسیدل» د ډیروفضلاء او علماؤ مرکز پاتے شویدہےء ددے اود سمندر ترمینخ د 
پنخه ورخُو مسافت دے۔ [معحم البلدان لیاقوت الحموی : ۲/4 ۳]- 

علامه شمس الدین داودی لیکی : امام قرطبی د نيك بندګانو نه وو اود هغه علماؤ نه 
شمار دی چه د الله تعالی معرفت ورته حاصل وی کوم چه پرهیزگار وی» اود چا زرونه چه 
د دنیاد حرص او محبت نه خالی وی یعنی زاهد وی اود آخرت په کارونو کښ مشغول 
وی اود هغوی اوقات په تو جه الی الله» عبادت او تصنیف اوتالیف کش مصروف وی ده 
په (۱۵) جلدونو کښ د قرآن ریم تفسیر کش یو لوئی کتاب لیکل دی چه د هف نوم دے 
[خامع آشگام الرآن رامین ِا من من السنة آي لْرقان]_ 

داد فائدے پھ اعتبار اعلی او عظیم ترین تفسیر دے؛ پدے کښ غیر ضروری قصے او 
تاریخی واقعات پریخودےے شویدی اود هی په خائے د قرآئی احکام» اود هفی د دلائلو» 
اعرابء قراء ات او ناسخ او منسوخ په باره کښ معلوماٹ زیات شویدی- 

دوی د اسماء ء حسنی په شرح کش یو کتاب لیکل دی چهد ھغے نوم دی اب انی 
فی رح اسما الله الحسنی ] ۔ او د اذکارو په موضوع دوی تکاژ فی افضل ال ذکار ] پھ نوم 
یو کتاب لیکلے دے اود آخرت د کارونو پھ باره کښ ئے اشكر في فی اخوال موی ور 
الآخرۃ] پھ نوم یو کتاب لیکلے دے۔ 


اصول التفسیر ۳ وعلوم القرآن 


امام ذهبی وئیلی دی چه دا راسخ او ثقه امام وو او متبحر عالم وو؛ ددة دیر مفید تصانیف 

دی چهد ھغے نه معلومیرری چه د دوی علم دیر وسیع (فراخه) وو او دوی د امامت او 
فضیلت په مقام باندی فائز وو۔ د دوی وفات په )٩(‏ شوال سنه (۱ ۰۷ ه) کښ شوید مه 
[طبقات المفسرین د داودی [ 718/۲]- 


۲۳ تفسیر القر آن العظیم 
د حافظ این کشیر متوفی (؛۷۷ه) 

د امام ابن شیر نوم اسماعیل بن عمربن کثیر وو لقب ئے عماد الدین او کنیه ‏ ابوالفداء 
وه لیکن د خپل نیکه کثیر په نسبت سره ددۂ نوم ابن کثیر زیات مشهور دی ددۂ واند 
محترم د دمشق به مضافاتو کښ د بصری آوسیدونک ووء لیکن والد ی ئے د بصری سره د 
مجیل په نوم یو کلی سره تعلق لرلوء د دوی والد محترم د مجدّل د مسجد خطیب وو او 
ښائسته واعظ او فقیه وو۔ 

ابن کثیر په همدی محدل کش په سنه (۷۰۰ ه) کش پیدا شوی وو د والد د وفات په 
وخت دده عمر (۳) کاله وو لیکن په سنه (۷۰۷ھ) د ابن کثیر خاندان د دوی مشر ورور 
کمال الدین عبد الوهاب په نگرانی کښ دمشق ته منتقل شو اود دوی تعلیم په دمشق 
کښ د خہل ورور په نگرانی کش أوشو_ 

بن کشر خپل تاریخ په الہدايه والٹھایه کس پخپله لیکل دے : 

وی یدق فی هر ای ای سن ثلا رسیم اة فى قریَدِمَجیْڈل وَُِنَ ها 
لح م لی ء ند تون و کنث لد داك یر ابن لاب سيين اوخوا م توا ین یه فی سَلة 
َو وسم ما الی مشق صُحبَة کمال لغب لاب وقد گان لا یا وبنا را فوقا وق 
تخر واه إلى سَنة یی شفك علی يديه فى الم سر الله تعالی من ما سر وَسَهل نما 
مسر وله 

(البدایة والنهاية 4 ۳۲۸۱)- 

(زما والد په جمادی الاولی سنه (۷۰۳ ه) کښ په قریه مجیدل (يا مجدل) کښ وفات شو 
اوزه په هغه وخت کښ د دری کالو ماشوم وم د والد د وفات نه بعد مونږ په سنه 
(۷۰۷ ه) کښ د کمال الدین عبد الوهاب په نگرانی کش دمشق ته نقل شو چه دازما 


اصول التفسیر ۱ رش وعلرم القرآن 


سکه ورور وو او مون سره ډیر محبت او شفقت لرلو» زما ددے ورور وفات سنہ (۰ ۷۵ ه) 
پورے روستو شوی وو پدے وجه زه د هغه ته په علم حاصلولو کښ مشغول شوم نو الله 
تعالی د ھغھ به ذریعه مونم تھ آسانیای راکری او زمون, مشکلات ی لری کرل او 
سھولتونەئے راکرل۔ 

په دمشق کښ د ابن کشر خاندان په مدرسه نجیبیه کش أُوسیدل چه دا د شافعیه و 
مدرسه وه او امیر جمال الدین نجیبی وقف کری وه آبن کثیر په سنه (۷۱۱ ه) کش د 
یولسو کالو په عمر کښ قرآن کریم د تجوید او قراء ت سره حفظ کرے وو او د خپل ورور نھ 
علاوه د هغه وخت د کبارو او ممتازو علماژ نه دینی علوم حاصل کری وولیکن د دوی 
تعلق د شیخ الاسلام ابن تيمية متوفی (۷۲۸ ه) اود حافظ جمال الدین الزق سره زیات 
وو۔ دا ددغه دوارو خاص شاکرد وو اود حافظ مزی زوم هم وو۔ لورئے ورکرے وه شیخ 
الاسلام تقی الدین ابن تیمیه رحمه الله د حران علاقے یو علمی خاندان کش په سنه 
(١٦٦١ھ)‏ کش پیدا شوی وود هغوی نیکه ابوالبرکات مجد الدین ابن تیمیه د حنفی 
مسلك د کبار علماو نه شمار وو اود دوی پلار محترم شهاب الدین عبد الحلیم بن تیمیه د 
حنبلی مسلك عالم» محدث او فقیه وو- درسونه بە ئے ورکول او فتوے به ئے هم ورکول او 
تقی الدین این تیمیه (یعنی شیخ الاسلام) خپله هم دیرلوئی محدث او فقیه وو دوی د 
دین په تجدید او اشاعت د توحید او سنت کش ډیر لوئی رول لوبول دے؛ او پدی لاره کش 
ئے انتهائی تکلیفونه تیر کریدی» جیلونه او قیدونەئے برداشت کریدی اود ډیرو امتحاناتو 
سره مخامخ شویدے۔ ابن کثیر رحمه الله د دوی د دین د تجدید او دعوتی کا ر کردگی نه او 
ددوی د صبر او استقامت نه دیرزیات متأثره وواود هغوی په طرز باندی ‏ دعوتی او 
اصلاحی مشن جاری ساتلو- ابن کثیر رحمه الله د شیخ الاسلام علمی مقام داسے ذکر 
کریدی : ۱ 

را مد ہر ای و وہ 
محفوظ ووء تفسیر اود ھغے سره تعلق لرونکی علومو کښ امام وو؛ فقه کب ئے دیر لو 

سا و ھا یر ہرس کے جو سے 
په اصول اوفروع+ نحو او لغت او نور نقلی اوعقلی علومو کښ ئے زیات مهارت ارلوء د 
هریو فن یو فاضل شخص چه به کله د هغه سره خبری کول نو هغه به ئے دفن ماهر 
موندلو اودا بەئے وئیل چه دا خو د همدی فن ماهردی_ ما هغه د حدیئو ډیرلوئی حافظ 


اصول التفسیر ۴1۴ وعلوم القرآن 


موندل وو چه پھ صحیح او ضعیف کش بەئے تمییز کول شو او راوبانو د حالاتو په 
پیژندلو کب دۀ ته دیره لویه تجربه حاصل وہ۔ 

اود حافظ مزی نوم یوسف بن عبد الرحمن دمشقی وو لقب ئے جمال الدین او کنیه نے 
ابو الحجاج وه لیکن چونکه دده تربیت په مزه ار کش شوے وو او د ژوند زیاته حصه ئے 
همدلته تیرہ کرے وه پدے وجه په اهل علمو کش حافظ جمال الدین د مزی په نوم سره 
پیژندلے شی۔ مزہ د دمشق خوا کښ یو ښار دی او د دمشق نھ یو ٹیم میل فاصله باندے 
پروت دے۔ (معجم البلدان) 

علامه مزی په عقیده کښ د سلف صالحینو په منهج روان وو د الله تعالیٰ په اسماء او 
صفاتو کش به ئے تاویل نه کولو دا د حافظ اہن تیمیه ملگری وود یو بل نه ب ئے استفاده 
کوله اود هغه د رفاقت او صحبت د وجه نه دوی ته تکلیفونه رسیدلی وو۔ 

حافظ ابن حجر په الدرر الکامنه کښ لیکلی دی چه په سنه (۷۰۵ه) کش په "قصر 
ابلق“ کښ یوه ورخ حافظ مزی د صفی هندی اود ابن زملکانی سره د عقیدے په يوه 
مسشلہ کښ بحث کولو چه د بحث په دوران کښ حافظ مزی د امام بخاری کتاب (خلق 
افعال العباد) لوستل شررع کل پدے کتاب کښ یو فصل د جهمیه و په رد کش هم دس 
پدی موقعه په مجلس کبس حاضربعض خلق غصه شو او دا ئے آووئیل چه ستا مقصد دا 
دی چه مونږ جهمیه یو نو دا خبره قاضی ته آورسیده او هغه حافظ مزی جیل ته واچولو 
لیکن د شیخ الاسلام ابن تیمیه په کوششونو سره آزاد کرے شو دوباره جیل تھ وا چولے 
شو اودوباره آزاد کری شو۔ دا ازمیښت هغھ باندی د ابن تیمیَه د تعلق په وجه راغلو۔ 

ابن کثیڑ لیکلی دی چه د حافظ مزی زوجه محترمه عائشه بنت ابراهیم بن صدیق دیره 
نیکه ښځه وہ د قرآن کریم حافظه وه او عالمه هم وه اود ه لور زینب هم عالمه وه اوزما 
په نکاح کښ وه [البداية والنهاية ٤‏ ۱۹۲/۱]- 

د حافظ مزی دوه کتابونه زیات مشهوردی او ه اهل علمو کښ ی حد مقبول او مت-اول 
دی یو (اطراف الکتب السته) یعنی تحفة الاشراف) او دویم دب (تهذیب الکمال فی اسماء 
الرجال)- 

دابن کشینرد نقاهت او فضیلت دپاره د حافظ ابن تيمیه او حافظ مزی په شان د حدیث د 
اکابرو امامانو شاگردی هم کافی ثبوت دب لیکن حافظ شمس الدین داودی متوفی 
(۵ ۹4 هد ابن کشیرشیخ حافظ شمس الدین ذهبی متوفی (۶۸ ۷ ه) نه د هغه د علم او 


اصول التفسیر ۱ اش ۱ وعلوم القرآن 


فضیلت په جامع الفاظو داسے نقل دے ؛ (فَقِيْه سی سیت مسر ناد ] [طبقات 
المفسرین ۱۱۳/۱]- 

(د دين په مختلفو فنونو کښ فقیه وو پوخ علم والا محدث وو او نقد اوتحقیق کونکے 
مفسر وو)۔ 

تفسیر حدیث او فقاهت (یعنی د قرآن او حدیث نه د احکامو معلومولو صلاحیت)د 
دین اسلام دغه درب اصول دی اوحُوك چه پدے دری و کښ وسیع او پاخه معلومات لری 
نوهغه دامت مسامه د دین او فکری قیادت اهل وی او دا درے وارہ صفات الله تعالیٰ په 
حافظ ابن شیر کی اچزلی وو۔ 

[ذلك فضل الله یؤتیه من یشاء]۔ 
تفصیر ابن کثیر : داہن کشیر(تفسیر القرآن العظیم) ته که د ابن جریر د تفسیر تلخیص 

(خلاصه) آووئیل شی نو ہے ځائے بەته وی شکه چەدہ چه کوم احادیث او آثار نقل کریدی 
نود ھغے ماخذ ابن جریر دے۔ اگرکه ابن کثیر په تفسیر کش د صحاح سته» مسند احمد 
او نورو کتابونو نه هم روایات نقل کریدی اوتلخیص ورته ځکه وایو چه ابن جریر چه د 
حدیث او اثر متعدد طرق او اسانید بیانوی نو حافظ ابن کشر په اختصار سره اسانید په 
اکشرو خایونو کښ حذف کوی البته کھ د یو علمی یا سندی نکتے بیان مقصود وی نو بیا 
پوره سند هم ذکر کوی۔ 

لیکن دابن کثیر خلور امتیازی خصوصیات دی چه د هف په وجه ددہ افادیت (زیات 
مفید کیدل) دابن جریر نه زیات دی۔ 

١-یو‏ دا چه د آیتونو په تفسیر کښ د نورو سورتونو نه نظائر او امثال پیش کوی چه د 
هغے په وجه د دغه زیر بحث آیت معنی ذهن ته زرراخی یعنی تفسیر القرآن بالقرآن په 
خصوصی طریقه کوی۔ 

۲- دویم خصوصیت دادیم چه کوم روایات ئے نقل کریدی نود هف په صحت او عدم 
صحت باندے اکثر بحث کوی. اود راویانو په ضعف او صحت باندے رنرا اچوی۔ 

۳- دریم خصوصیت دا دی چه اسرائیلی روایات خو اکثر نة نقل کوی بلکه د ھغے 
ضعف ته اشاره کولو سره مخکښ خی. او کوم خال چه نقل کری نو پھ هف باندی تنقید 
کوی او لوستونکی ته دا ورښائی چه د آیت تفسیر دی روایاتو تھ محتاج ن دی او دابه د 


یت‌تفسیر نشی گنرلے۔ 


اصول التفسیر ۳۹۵ وعلوم الفرآں 


بل نه په صحیح سند د هف وضاحت نه وی نقل شوب او آیت جه کوم مفصد دپره 
نازل شوے وی د ھغے پھ اعتبار سره د ابهام زائله کول ضروری هم ئۂ وی نو داسے خیزونه 
مبهم پریدی او غير ضروری بحشونه نۀ کوی۔لندہ دا چه دا په علم الدرایة او علم الروایة 
دواروباندے مشتمل دے۔ 

داتفسیر به مختلفو جلدونو کښ شائع شویدے اوتعلیقات اوتحقیقات ئے هم شویدی۔ 
او ددے تلخیص او اختصار هم شویدے۔ آویو سلفی تفسیر دے۔ 


۳- الجواشر الحسان فس تفسير القرآن 
یعنی تفسبر التعالبی متوفی (۸۷۵ه) 


ددہ نوم عہد الرحمن بن محمد بن مخلوف دی او کنیه ئے ابوزید دہ۔ الجزائر شار ته نزدے 
یره علاقه کښ په سنه )۷۸٤(‏ کش پیدا شویدے او په الجزاث رکش په سنه (۸۷۵) کش 
وفات شویدے او هم دلته دفن شویدے۔ دوی د طلب د علم دپاره اول سفر د الجزائریو شار 
(بجایه) ته اوکړو اود مشهور کبار علماژ نه ئے علم حاصل کرو بیاتونس تھ لارو هلته ئے د 
مشهور علما نه استفادہ آوکره بیا مصر ته لارو او د (الفیه فی علوم الحدیث) د مصنف 
حافظ زین الدین العراقی متوفی (۸۲۹ھ) نه ئے حدیث نبوی اود هی متعلق علوم 
حاصل کرل› د مصر نھ د حح دپارہ مک مکری تھ لارواو ھلتھ ئے د علماؤ نه مختلف 
علوم حاصل کرل او د حدیث د بیانولو اجازت ئے حاصل کرو او بیا واپس الجزائر ته راغلو 
اود درس او تدریس اوتصنیف کار ئے جاری کرو۔ ثعالبی په خپلو ملگرو کښ ولی الله 
گنرلے شو او د امام غزالی د کتاب (احیاء العلوم) مطالعه به ئے هم زیاته کوله۔ 

دوی د خپل تفسیر منهج د خپل تفسیر په مقدمه کش داسے بیان کریدے چه خلاصه ئے 
داده: 

اب زا روره !الله تعالیٰ دب زما اوستا زره دایمان او د یقین په انواراتو سره منور کړی او 
مااوتاوے به خپلو متقی اولیاؤ کښ شامل کری۔ ماد خپل خان او ستا دپاره پدے 
مختصر تفسیر کښ هغه خبرے جمعه کریدی چه زما او ستا سترگے په دوارو جهانو کش 
یخوی. ما پدے تفسیر کش د ابن عطیه د تفسیر مهی او ضروری خبری جمع کریدی اود 


اصول التفسیر 1٦‏ وعلوم الفرآن 


نوروامامانو دکتابونو نه مے هم دیرفوائد یو ځائے کریدی, ما چه د کوم کتاب نه هم 
اقتباس نقل کرید ی نود هغه د مصنف په خپلو الفاظو کش مے نقل کریدی او کومه خبره 
چه ماد خپلے رائے نه لیکلے ده نو د هش دپاره مے د (ت) نیمه لگول ده په بدل د (قْنّتُ) 
کښ۔ او کوم چه د ابن عطیه ی نقل کریدی نو هغے دپاره عین لفظ نیمه ده او د بخاری او 
مسلم او ابوداود او ترمذی نه علاوه چه کوم صحاح یا حسان احادیث نقل شویدی نو هغه 
د نوی الاذکار د منذری د ترغیب اوترهیب اود قرطبی د کتاب التذ کره اود بغوی د 
مصابیح السنه نھ اخست شویدی))- 

د مصنف د بیان نه معلومه شوه چه دا کتاب په اصل کب د ابن عطیه د تفسیر (المحرر 
الوجین) تلخیص دی او پدی کښ د نورو ائمه و دتفاسیرو نه هم بعض ضروری فوائد او 
نکات نقل کرے شویدی او د لخت او اعراب متعلق اکثر نکات د ابوحیان د تفسیر نه 
اخستی شویدی. 

دا ھم یو مفیدتفسیردے چه روایت او دراية دواړہ ئے جمع کریدی- 

دا تفسیر دار الکتب العلمیه (۱۹۹۹ء) بیروت کش په دری جلدونو شائع کریدی او 
ابومحمد غماری ادریسی ددی تحقیق اوتخریج د احادیئو کریدی- 


6 - الدر المنتور فی التفسیر المأتور 
د سیوطی متوفی (۱۱٩ه)‏ 


امام سیوطی پدے تفسی رکښ د آیتونو په تفسیر کش د احادیئو او آثارو د نقل کولو نه 
علاوه د خپل طرف نه هی هم نه دی لیکلی۔ ددی تفسیر پس منظر او باعث د تصنیف 
مصنف په مقدمه کش پخپله بیان کریدی چه خلاضہ ئے دا ده : 

((ما چه کله خپل کتاب ترجمان القرآن تاليف په څو جلدونو کښ مکمل کرو چه په 
ھغے کښ احادیث د رسول اه او آثار د صحابه کرامو پھ اسانیدو سره نقل کربے شوی 
وونو ماد خلقو همتونه کمزو اُولیدل اود اسانیدو نه بغیر مے صرف په متونو باندے 
اکتفاء ته د خلقو رغبت أولیدلو» نو د خلقو ددے کم ھمتئ اواختصارته میلان په وجه ما 
دترجمان القرآن تلخیص اُوکرو او مختصرتفسیر ی مرتب کرو او اسانید حذف کولو 
سره مے د احادیشو په متونو باندی اکتفاء آوکره لیکن د هر رزایت پھ اول کښ مے د هنه 
معتب رکتابونو حواله ورکره د کوم نھ چه نقل شویدی او چا چه د هغوی تخریج کریدی د 


اصول التفسیر ۳۷ وعلوم القرآن 


اختصار نه بعد ددی تفسیر نوم ما [الدر المنٹور فی التفسیر بالماثور]کیخودلو۔ 

دعلامه سیوطی تعارف : نوم ئے عبد الرحمن بن کمال ابی بکربن محمد دی او لقب ئے جلال 
الدین دی لیکن د مصر مشهور نار اسیوط په نسبت سره دا په جلال الدین السیوطی سره ډیر 
مشهورشو 

دا به رجب سنه ٩(‏ ۸4 ه) کش پیدا شویدی اوپه سنه ٩۱۱(‏ ه) کښ وفات شویدی. د 
اتو کالونه په کم عم رکش ئے قرآن کریم حفظ کرے وو او د ھغے نه بعد د فقه کتاب (عمدة 
الاحکام) اود علم اصول کتاب (منهاج الفقه والاصول) اود علم نحو کتاب (الفیه ابن 
مالك) درب واره یاد کری وو اوبیا په سنه (٤٦۸ھ)‏ کش د (۱۵) کالو په عمر کښ د 
مختلف علوم او فنونو تفصیلی اوتحقیقی علم حاصلولو دپاره د اکابرو او مشاهیرو 
اساتذه کرامو په مجالسو کښ حاضری ورکولو ابتداء آوکره_ په فقه کښ ددوی مشهور 
استاذ شیخ الاسلام علم الدین بلقینی وو د هغه سره ئے تعلق د ھغھ د مرگ پوری وو ازد 
هغه نه روستو ئے د بلقینی د خوی نه هم بعض کتابونه لوستلی وو اود علم د طلب دپاره 
ئے د مصرنه شام» حجاز» یمن» هند او مغرب یعنی اندلس ته هم سفرونه کری وو اود خپل 
ملك مختلف مراکزوته بە ئے دوری هم کول لیکن د ژوند اکثره حصه ی په قاهره کښش 
تیره کریده چه په هی کښ په هغه وخت حافظ ابن حجر عسقلانی متوفی (۸۵۲ه) او 
بدر آلدین عینی متوفی (٦۸۵ھ)‏ او علامه سخاوی متوفی (۲ ٩۰‏ ه) او دوی په شان نور 
اکابرین محدئین موجود وو په سنه (۸۷۱ه) کش د (۲۲) کالو په عمر کش سیوطی 
فتوی ورکول شروع کری وو اوه سنه (۲ ۸۷ ه) د (۲۳) کالو په عم رکش هغوی دحدیثو 
درس شروع کری وو او په سنه (۸۸۲ه) کښ د (۳۷) کالو په عمر کښ د تصنیف اوتالیف 
کار شروع کرو 

سیوطی خپله لیکلی دی چه ماته الله تعلی پهآروه علوم کښ تبحر او مهارت راکړیدےے۔ ` 
تفسیں حدیث. فقه» نحو» معانی» بیان اوبدیع- 

سیوطی خپل کتاب (حسن المحاضرة فی اخبار مصر والقا هره) کښ لیکلی دی چه د 
تفسیر او قرآن سره تعلق لرونکی زما (۲۵) کتابونو پوری رسیدلی دی- او د دوی تولو 
تصنیفاتو په باره کښ وئیلے شویدی چه (۵۰) نه زیات دی- 

ددوی تفسیے الدر المنثور کښ د احادیث او آثارو کافی ذخیره موجوده ده لیکن په نف 
کش د صحاح او حسان سره ضعاف هم موجود دی اود اسرائیلی روایاتو کی هم پکشس 


اون نبیر A‏ رعیرمالفرارر 


نشته پد یه وجه بغیردتحقیق نه به COT‏ 
کیدے۔ لیکن د روایاتو دومره ذخیره جمع کول د هغوی دیر لوئی خدمت دب اله تعالی 
دے اجر عظیم ورکری-_ 

انظر مقدمة تعسیر الدر المنور للشیخ خليل مدير الازهر لبنان) 

تفسیر الدر المنئوز په آته (۸) جلدونو کش دار الفکر بیروت په سنه (۱۹۸۳ ه) کښ په 
بهترین طباعت کښ شائع کریدے۔ 

دا هغه مفسرین وو چه دوی په خپلو تفاسیرو کښ تفسیر بالماثور کریدی یعنی تفسیر 
القرآن بالقرآن او بالاحادیث والآثار ئے کریدے۔ 
اوس د هغه تفاسیرو تذکره کیرری چه هغوی دتدبر او فکر په ذریعه د قرآن کریم تفسیر 
کرت وی. بعنی 
تفسیر بالرای ئے کری وی لکه 9پ “2 کین شیر 
شوید ہے۔ 
۱۱ا مفاتیج الغيب 
المعروف بتفسیر کبیر للا مام الرازی متوفی (٦٦٦ھ)‏ 


دامام رازی نوم : محمد بن عمربن حسین دی لقب ئے فخر الدین دے۔ ولادت اوتربیت 
ئے په مشهور علمی مرکز ری کښ شوے وو پدی وجه په نسبت کښ ورته رازی وئیلے 
شی ددۂ والد محترم عمربن حسین چه لقب بے ضیاء الدین وو د ری خطیب پات شرے 
وو. پدی امام رازی تھ ابن الخطیب هم وئیلے شی - 

امام رازی په (۲۵) رمضان سنه (4 4 ۵ ه) کښ په ری کش پیدا شوی وو او په اول شوال 
سنه (٦5۰ھ)‏ کښ (د عید الفطر په ورخ) په هرات کښ وفات شوی وو۔ اود همدغ ورخه 
په ماښام کښ د هرات خوا کښ د (مزدرخان) په نوم يوه علاقه کش په یو غر کښ دفن 
شوے ورد امام رازی اولنے استاذ د دوی پلار ضیاء الدین عمر بن حسین وہ اود ھغوی 
استاذ مشهور امام او محدث بغوی وو۔ لیکن د والد محترم دتربیت اوتعلیم نه روستو د 
مشهور استاذانو نه ئے مختلف علوم او فنون حاصل کرل او بیا ئے درس اوتدریس او عظ 
او خطابت او مناظرو او بحشونو او تالیف او تصنیف کش وخت تیر کرو تردي چه خلقو 
هغه ته د امام رازی او فخر الدین رازی لقب ورکرو۔ ۔ 


اصول التفسیر ۳۹ وعلوم القرآن 


امام رازی په علم الکلام او فلسفه او معقولاتو کښ د خپل دور په تمام اهل علمو باندی 
فوقیت لرلو» په مختلفو فنونو کښ ئے مفید مفید کتابونه لیکلی دی - 

په خطابت او وعظ کښ بے ہے مثال صلاحیت لرلو» په عربی او فارسی دوارو ژبو کښ به 
نے تقریر کولو. او د تقریر پھ دوران کش به پری داس حالت طاری کیدو چه ډیر به ئے ژرل - . 
په هرات ښار کش به ددۀ مجلس کښ هر قسم نظریاتو والا خلق شريك کیدل او قسماقسم 
سوالات به نے کول لیکن دوی به هریو ته په ډیر ښائسته انداز کښ جواب ورکولو- د دوی 
په مجلس کښ د شرکت او جواباتو د آوریدو د وجه نه د کرامیه فرقے او د نورو اھل بدعو 
ډیرخلق د اهل سنت والجماعة مسلك اختیار کے وو۔ په هغه زمانه کښ په هرات او 
خواؤ شا کښ د کرامیه و کثرت وود 

دامام رازی ابتدائی ژوند په ډیرہ غریبی او فقر کښ تیر شویدے لیکن آخری ژوند ے په 
ډیره مالداری او عیش او راحت کش تیر کریدے۔ وجه دا وه چه یو مالدار طبیب وو کله چه 
امام رازی د خوارزم اود ماوراء النهر دوره باندی تلے وو او د مختلفو مذاهبو او نظریاتو والا 
خلقو سره مناظرے اوبحئونه أوکرل نو خلقو د خپلے علاقے نھ آوویستو نو آخرتنگ شو 
اود خپل پلار نیکه ښار (ری) ته راغلو۔ نو په ری کش یو مالدار طبیب وو۔ جه د هغه دوه 
لون رہ وب او ھلکان نے نه وو۔ او اتفاق سره د امام رازی هم دوه ځامن وو؛ طبیب چه کله د 
مرگ په مرض بیمار شو او یقین بے راغلو چھ زۂ وس ضرور مرم نو خپلے دوارہ لونرہ ئے د 
امام رازی دواړه ځامنو ته په نکاح ورکرے او د هغه ټول منقوله او غیر منفوله اموال ل د 
امام رازی خامنو ته رانقل شو نو پدے سره د امام رازی حالت ښه کیدوته نقل شو۔ 

حافظ ابن کثیر د امام رازی مقبولیت او مالداری او عیش داسے ذک رکوی : 

(د خوارزم او د نورو علاقو د بادشاهانو په نیز امام رازیٰ ته لوئی عظمت او وجاهت حاصل 
وود هغه دپاره په مختلفو ښارونو کښ مدارس جوړ کرت شو» خالص د سره زرو (۸۰) انیا 
زره دینارد هغه په ملکیت کښ راجمع شو او نور د استعمال خیزونه» سامانونه» سورلبان او 
کہہے وغیره د ھغے نه علاوه وو۔ ددۂ په ملکیت کښ (۵۰)ترکی غلامان راغلل, دده د 
وعظ او خطابت په مجلس کښ به بادشاه» وزراء» علماء» امراء او فقراء او عام خلق ټول شر بك 
کیدل اود هغه د عبادات او اورادو او اذکارواوقات هم معلوم وو۔ د امام راز او کرامیه و 
ترمینځ بحئونه او مناظرے به هم کیدلے۔ امام رازی چه خومره په علم الکلام کښ پوخ او 
راسخ وو نود هفی باوجود به ش دا وئیل: إمَنْلَرْمٌ مب المَحَائر کال هر ای (خوك چه د 
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بوډئ گانو زنانو د مذهب پابند شو نو بس همغه کامیاب دے)۔ 

[البداية والنهاية ٥/۱۳7‏ 0] ووفیات الاعیان لابن علکان (۱/4 ۲۵] ملخصاً۔ 

یعنی مطلب دا چه يوه ساده بوډئزنانه چه په الله اورسول اودین اسلام باندی خنکه 
اینمان اویقین لری نو د کامیابئ اود نجات دپاره همدغه ایمان کافی دی او فلسفیانه او 
متکلمانه اوتکلفی دلائلو ته هیڅ رورت نشته 

د امام رازی تفسیر اصل نوم مفانیح الفیب دی لیکن په خواص او عوامو کښ د تفسیر 
کبیر پھ نوم مشهور دی دا واقعی دیر لوئی تفسیر دی پدے کښ ډیر علوم او معارف او 
باریکات راجمع شویدی اود هرفن او علم متعلق بحثونه په ښائسته ترتیب او سائسته 
بیان سره پدی کښ لیکلے شویدی» کله چه یو آیت راشی نود امام رازی په ذهن کبس 
مختلف علوم اوفنون چپ وهی د لغت او صرف او نحو اوبلاغت او حدیث اوفقه او 
۱ فلسف او علم کلام متعلق بحثونه راوری چه ددے په وجه په اهل علمو کش دا مشهوره 
شویدہ چھ(وّفی اکر کل ول لیر 

(پەتفسیر کبیر کش دتفسیر نھ علاوه ھر شے ملاویږی) 

یعنی علمی بحشونه دومره آورده راوری چه اصل تفسیربه درنه ورك شی۔ داد عام 
بحشونو اوبلاغت وغیره متعلق مفید تفسیردی لیکن طرفی مسائلو کښ د اود والی 
په وجه خلق ددی پھ لوستلو کښ تنگی محسوس کوی۔ 

پدی باندی یو عیب وئیلے شویدی چه حافظ ابن حجر وائی : ((امام رازی باندی دا عیب 
لگولے شویدی چه دا شبهات خو سخت راوری لیکن د هی حل ناقص او کمزورے پیش 
کوی‌تردی چه بعض اهل مغرب وئیلی دی :له و نسيلة ]۔ 

(اصام رازی شبهات خو نقد پیسش کوی لیکن د هف خر په قرض باندی 
پریدی)۔[لسان المیزان ۲۷/4 4]- 

په تفسی رکبیر کش بل نقصان علماژ دا وئیلے دی چه دا کله نا کله د بعض معتزلو تائید 
کوی لکه د ابو مسلم اصفهانی معتزلی تائید ئے په بعض مقاماتو کش کریدے لکه د 
سورة طه په (بصرت ہما لم یبصروا) آیت کش ژ د ابو مسلم تائید کریدی دغه تاویل 
تفسیرالبحر المحیط اوتفسیر نیشاپوری هم راوریدے لیکن هغوی هم نڈتردید کریدے 
او نة تائید البته تفسیر روح المعانی کش د هف تردید شویدی- 

په‌تفسیر کبی رکښ د سورتونو او آیتونو ترمینخ د ربط او مناسبت اهتمام هم شوید ی 
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لیکن عادت ئے دادے چه کلە دیرتوجیهات ذکر کوی چه پھ هی کښ کمزوری توجیھات 
هم وی چه پە هف سره مضبوط او قوی توجیهات هم کمزوری گنرل کیرری- 

-٥‏ امام رازی امام المتکلمین اود علوم اوفنونو بحر زخار وو لیکن د حدیثو په ائمه و 
کښ شمار نہ دے او په حدیثو کښ کمزوری هم وو۔ پەتفسیر کبیر کش د احادیثو او آثارو 
تعداد خو ډیر کم دب او کوم روایات چه په کښ نقل شویدی د هی هم د صحت او ضعف 
تحقیق نف دی شوے۔اواکشرو مقاماتو کښ حوال هم نڈدی ورکرے شوی پدے وجه په 
هغه روایاتو به بغیر دتحقیق نه استدلال نة کیری- 

-٦‏ امام رازی خپل تفسیر پھ خپل قلم سره نڈدے مکمل کرت بلکه د سورة انبیاء پورے 
ئے خپله لیکل وو ہیا وفات شو۔ اود بعضو په نیز باندی باقی حصه تر آخره پوری نجم 
الدین احمد بن محمد مخزومی مصری متوفی (۷۲۷ھ) مکمل کریدے۔ او خینی وائی 
چه دتکمل خه حصه قاضی القضاة شهاب الدین بن خلیل دمشقی هم لیکل ده تکمله 
چه هر جال کل ده لیکن د تفسیر اسلوب د ابتداء ن تر آخر پوری یو شان دی او 
لوستونک دانۂ محسوس کوی چه گئے د امام رازی نھ دا تفسیر نیمه کش پات شویذی- 
[الدرر الکامنة للحافظ ابن حجر]۔ 


ر٢‏ انوار الشتزییل واسرار التاوییل 

معروف په تفسیر بیضاوی متوفی ۰٩۱(‏ ه) 
دبیضاوی نوم عبد الله ہن عمربن محمد دی لقب ئے ناصر الدین دی او کنیه ئے 
ابوالخیر ده لیکن دا د فارس مشهور نار بیضاء ته د نسبت په وجه سره د قاضی بیضاوی 
په نوم مشهور شویدی- 
بیضاءیو لوئی بار دی پدی کښ یوه قلعه ده چه ھغھ د وراندی ښکارہ کیری پدے وجه 
دی کلی تھ بیضاء وئیلے شویده ددی اود شیراز ترمینخ انه فرسخه یعنی 4۱ ۲) میله 
فاصله ده 
حافظ ابن کثیترلیکی : دا قاضی وو امام وو» علامه ناصر الدین عبد الله بن عمر 
شیرازی وو د شیراز قاضی او عالم وو او د آذربیجان اود هف د اطرافو هم عالم وو او په 
(۰۸۵ ه) کښ په تبریز کښ فوت شویدی. [ البداية والنهایة ۳۰۹/۱۳۰]- 
تاج الدین سبکی ددہ تعارف داس کوی : ان ماما مره اظاراه صالحا مُتعبدا ادا : 
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(بیضاوی په خپلو ملگروباندے فوقیت لرونک امام ووء زیرك او عقلمند وو عابد اوزاهد 
وو)۔ 

داتبریز ته په هغه وخت کش داخل شوے وو چه یو فاضل عالم په خپله درسگاہ کبس 
درس ورکولو» قاضی بیضاوی هم د هغه مجلس په آخر کش کیناستوء مدرس په مجلس 
کښ یوہ نکته پیش کرہ ار وب وئیل چه ددے تشریح آوکری او ددے جواب راکړئء که 
جواب نشی ورکول نو صرف تشریح آوکری ا وکه دا هم نشی کول نو ما چه کومه نکته 
بیان کره نو هغه زما په الفاظو مکرر کریئ: د مدرس دا گمان وو چه د حاضرینو نه به دا 
نکته هیچاته نهوی معلومه لیکن مدرس چه کله خپله خبره پوره کرہ نو بیضاوی 
جواب ورکول شروع کرل لیکن مدرس آووئیل چه زه جواب نه آورم ترخو چه ماته 
معلومه نۂ شی چه‌تاسو پدی نکته پوهه شوی یئ۔ قاضی أووئیل چه ددی تشریح یه 
لفظ سره أوکرم او که په معنی سره یعنی ستا الفاظ مکرر کړم او که په خپلو الفاظو کښ 
ئے وویم ؟ مدرس اول خو خه متحیر شو لیکن بیائے آووئیل چه زما الفاظ آووایه. قاضی 
د ھغھ الفاظ آووئیل او وی وئیل چه ستاد بیان کی الفاظو په ترکیب کش دا نفصان پات 
شرے وو۔ بیائے ھغھ نکته حل کره یعنی تشریح ئے أوکرہ اوبیائے د هغه جواب ورکرو او 
فورأئے د هغی په شان یوہ بله نکته پیش کره او مدرس ته ئے دعوت ورکرو چه ته دا حل 
کره لیکن مدرس هغه نکته حل نکری شوه. په مجلس کښ وزير هم تشریف لرلو نو 
ھغھ دۂلرہ خپل ځان ته راوغوختو اوتپوس ث وکرو تھ وك ئے ؟ دۂ آووئیل زه بیضاوی 
یم اود شیراز د قضاء درخواست مے راوریدے۔ وزیر د هغه اکرام اواعزاز اوکړو او همدعه 
ورگ ئے ورله تحفه ورکرہ او د ھغھ حاجت ئے پوره کرو۔ 

[طبقات الشافعية الکبری ۱٥۷/۸‏ نرحمة نمبر ۵۳ ۱۱]- 

قاضی بیضاوی دتفسی رنه علاوه په مختلفو علومو کښ نور کتابونه هم لیکلی دی, په 
علم اصول کبس ئے (المنهاج) اود هی شرح لیکل ده او په حدیثو کښ ئے د (مصابیح السنه) 
شرح لیکل دہ۔ 

دتفسیربیضاوی په خطبه کښ مصنف د خپل تفسیر نوعیت ذکر کریدے چه د هغه د 
عبارت نه دا معلومیری چه د هغه تفسیر په پنخه امورو مشتمل دی : 

۱- د صحابه کرامواو تابعینواو سلف صالحینو په اقوالو۔ 

۲- د ھغھ د خپل عقل او رال نه معلوم کری نکات او لطائف- 
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۳-د متأخرین فضلاء او محققینو بیان کری نکات او لطائف. 

-٤‏ دقرائت د مشهوروامامانو مشھورقراءتونہ۔ 

۵- اود نورو معتبروقاریانو نه روایت شوی شاذ قراء‌تونه. 

کومو نکتو او لطائفو ته چه ده اشاره کریده» هغه د لغت او عربیت او صرف او نحو او 
بلاغت سره هم تعلق لری اود نورو امورو سره هم تعلق لری- 

دبیضاوی تفسیر صرف په احادیئو مشتمل نۂ دی بلکه تفسیربالرای هم پکش شته پدی وجه 
نات ای ہمت کنس شامل فی 

ددی تفسیرد مطالعے نھ دا معلومیری جه ددے لوئی مأخذ د زمخشری تفسیر کشاف 
دی بلکه دبعضو په نیز داد کشاف تلخیص دی لیکن دۂ د زمخشری د اعتزال تائید نۂ 
دب کرب_بلکه خال په خال ئے د ھغھ تردید کرید ی او د امل سنتو د مسلك دفاع ئے کریده 
البته د عربیت او بلاغت متعلق امور او علمی نکات ئے د کشاف نه استفاده کریدی- 

اود احادیشو د صحت او عدم صحت او سندی تحقیق تھ ئے ھی توجه نژده کرے پدی 
وجه د سورتونو په فضائلو کښ چه په کشاف کښ کوم روایات نقل شویدی هغه 
بیضاوی ھمبغیردتحقیق نه نقل کریدی حالانکه په ھغے کش ضعیف هم دی بلکه 
موضوع هم شته۔ بیضاوی اګ رکه په فن حدیث کب د بغوی په (مصابیح السنه) باندے 
شرح هم لیکلے دہ لیکن ددے باوجود داد مشهور او معتمدوامامانو د حدیث نه شمارنۂ 
دے۔ پدے وجه لکه څنګه چه د امام رازی» امام غزالی» اوزمخشری کتابونه د ضعبف 
روایاتو نه خالی نۀ دی۔ دغه شان د بیضاوی په تفسیر کښ هم ضعیف روایات راغلی دی۔ 
لیکن اسرائیلی روایات پکش ویر کم ذکر شویدی۔ او کوم ځائے چه ذکر شویدی نو د 
ضعف د اشاری سره او دائے لویه خوبی ده د بر صغیر پاك وهند د دینی مدارسو به 
نصاب کښ تفسیر بیضاوی د سورة البقری د آخر پوری شامل دب که چه ددی په 
لوستلو سره روستو تفسیر خود بخود آسانیرری- 


(۳ مدارک التنزیل وحقانق التاویل 


دنسفی متوفی (۷۰۱ ه) 
د نسفی نوم عبد الله بن احمد بن محمود دی او لقب ئے ابوالبرکات دارنگه حافظ الدین 
هم دی لیکن د نسف په نسبت سره د نسفی په نوم سره مشهور دی او دده تفسیر هم په 
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تفسیر نسفی اوتفسیر مدارك سره مشھور دے۔ نسف د ماوراء النهر علاقه کش مشهور 
ښار دے چه په ھغے کښ لوئی لوئی علماء او فقهاء تیر شویدی۔ ددۂ د وفات په باره کښ یو 
قول دا دی چە دا (۰ ۱ ه) کښ وفات شویدے لیکن صحیح او مشهور قول دا دے چه دا 
په یج ښار کښ پە سنه (۷۰۱ ه) کش وفات شوید ی 

دا به خپله زمانه کښ د حنفیه امام ووء او په فقه او اصولو کښ ریس وو او د شمس 
الدین محمد بن عبد الستار کردری او بدر الدین خواهرزاده نھ ئے د فقه علم حاصل کرت 
وو ددۂ معتبر او معتمد تصانیف هم موجود دی مثلا به فقه کښ ئے (الوافی) اود هف 
شرح (الکافی) او (کنز الدقائق) او په اصول فقه کبس (المنار) او په تفسیر کنس (مدارك 
التنزیل) دی 

امام نسفی د خپل تفسیر منهج په خطبه کش داس بیان کریدے: , 

مانه هغه خلقو درخواست أوکرو چه د هغوی خبره منل ضروری وو چه زه د قرآن په 
تاویلاتو کښ درمیانی درجه داس کتاب آولیکم چه وجوه د اعراب او قراء ت لره جامع وی؛ 
د علم بدیع او علم اشاراتو ه باریکو او دقیق نکتو باندی مشتمل وی د اهل سنت 
والجماعة په اقوالو سره مزین وی د اهل بدعت او ضلالت د دروغو خبرو نه خالی وی» 
دومره اوږد هم نوی چه قاری د هغ په لوستلو سره تنگ شی او دومره لنډ او مختصہ عم 
نژوی چەد ھغے په پوهه کښ خلل راشی۔ لیکن ماد خپل بشری قوت د قصور د 
احساس په وجه خپل قدم مخکښ روستو کولو او پدی خطرناکه لاره تیر یدو نه ی 
احتیاط کول و تردی چه ما الله په توفیق سره پدی کار شروع آوکره حال دا چه عوارض او 
موانع دیرزیات وو او په لہ موده کښ مے دا کتاب مکمل کرو؛ ما ددی نوم (مدارك 
التنزیل وحقائق التاویل) کیخودو۔ ۱ ۱ 

دنسفی تفسیر د بیضاوی اود کشاف تلخیص دی لیکن په کشاف کښ چه د اعتزال 
کومے خبرےے دی هغه دوی پربخوستی دی البته د بلاغت او عربیت علمی دقائ او 
نکات ئے بیان کریدی دا مختصر او جامع تفسیر دے 


ری لباب الشاوییل فى معان التنزيل 
معروف په تفسیر خازن متوفی (١٤۷ه)‏ 
د خازن نوم علی بن محمد بن ابراھیم البغدادی الشیحی دی (شیحه پھ شام کش د حلب 
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سره نزدی دیو کلی نوم دی پدے وجه ده ته شیحی وئیلے شی لیکن دا د خازن په نوم سره 
مشهور دی او ددهة تفسیر هم د تفسیر خازن به نوم پیژندل شی- ددے وجه د تسمیه دا ده 
چه داد دمشق دیوی کتب خان خازن (خزانجی) پاتے شوی وو پدے وجه په خلقو کښ د 
خازن په نوم مشهور شو 
ددۂ لقب علاء الدین دی او داد صوفی پے نوم سره هم مشهور دی» علامه خازن به 
(۷۸؛ ه) کښ په بغداد کش پیدا شوی وو۔ د بغداد د اهل علمو نه د استفادی کولو نه 
روستو ئے دمشق ته سفر وکرو او هلته ئے د ډیرو علماؤ او محدثینو نھ علوم حاصل کرل۔ 
په د مشق کښ يوه محدثه وزیرہ بنت عمر متوفاة (۷۱۲ھ) نه ئے هم د حدیثو سماع 
کرے وہ دتفسیر نه علاوه دوی د ((مقبول المنقول)) په نوم سره په لس جلدونو کش د 
حدیثو یو کتاب لیکلے وو چھ به هف کښ ئے د'مسند شافعی» مسند احمدء صحاح 
ستهء مو طا او دارقطنی احادیث راجمع کړی وو۔ او دی له نے د ابوابو په طریقه سره مرتب 
کرت وو۔ په سیرت نبویه باندی ئے هم یو لوئی کتاب لیکلے وو۔ حافظ تقی الدین محمد 
بن رافع دمشقی متوفی (۷۷ف) ددوی هم عصروو هغه فرمائی : خازن د ښائسته 
اخلاقو خاوند وو او د خلقو سره محبت کونک او ښھ تعلقات ساتونکے وو۔ دا په رجب یا 
شوال (۱ ۶ ۷ ه) کښ د شام په مشهور ښار حلب کښ وفات شویدی . 

[طبقات المفسرین د داودی : 1/۱ ۶۲]- 
تفسیر خازن په اصل کښ د بغوی د معالم التنزیل تلخیص دی او ددے سره دوی د نورو 
مفسرینو نه هم منتخب فوائد او نکات شامل کریدی اود خپل ځان نھ ئے پکښ د خپل 
طرف نھ ھی خبره نژ ده کرے۔ 
هغھ په خطبه د خپل تفسی رکښ داسے بیان کوی چه حاصل ئے دادے : 
هرکله چه د بغوی تفسیر معالم التنزیل په علم تفسی رکښ یو بهترین او آوچت تفسیر 
وو د صحیح اقوالو جامع وو د شبهات اوتصحیف نه خالی وو په احادیث نبویه سره 
مزین وو احکام شرعیه» ناشنا قصے او د ماضی په عجیب حالاتو مشتمل وو اوپدے کش 
شائسته اشارات او نکات وواو مضامین ئے د واضح او بمائسته عہاراتو په دالب کبس 
اچولے شوی وو نو مادا ارادہ أوکرہ چه زہ دا مختص ر کرم اوددے سره نور فوائد او علمی 
نکات هم جمع کرم کوم چه ماد نورو مفسرینو د کتابونه نقل کریدی- 
ماپدے کتاب کش سوی د نقل او انتخاب نه د خپل طرف نه هیڅ نە دی لیکلی۔ د آورد 
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والی د کلام نھ مے اجتناب کریدی اود روایتونو سندونه مے حذف کریدی۔ اود آیت د 
تفسیردپاره یا د کوم حکم شرعی د اثبات دپاره چه ما کوم احادیث نبویه نقل کریدی نو 
ھغھ مے تخریج کونکو محدئینو طرف تھ منسوب کریدی اود هغوی دپاره مے حروف 
علامات ایخودلی دی۔ د بخاری دپاره (خ) د مسلم دپاره (م) اود دوارو متفقه حدیث دپاره 
(ق) اود ابوداود» ترمذی او نسائی دپاره مے علای نه دی مقر ر کری بلکه د هغوی نوم مے 
اخست دہے۔ 

ما چه دبغوی نه زیات کو م احادیث نقل کریدی یا د حدیث مختلف الفاظ نقل کریدی 
نو ماد معتبر و کتابونه مثلاد حمیدی د ((الجمع ب بين الصحیحین) اود ابن الاثیر د 
((جامع الاصول) نه مے د هفی په تصحیح کښ پوره کوشش کریدے. د استاد د حف 
کولو په عوض کښ ماد حدیث د غریث الفاظو تشریح کریده دی دپاره چه د طالب علمانو 
دپاره د هف فائده زیاته شی» خوپورب چه زما پە وس کښ وو نو ما دا کوشش کریدی چه 
په کتاب کش ایجاز او اختصار وی ترتیب ښائسته وی اوددے پوهه آسانه وی» مناسب دا 
ده چه کوم مصنف یو نوی کتاب لیکی چه د هغه کتاب د پنخه (۵) فوائدو نه خالی نۀ 
وی یو د مشکل خبرعے تحقیق کول۔ دویم : متفرق او خورت ورب خبری په جامع الفاظو 
کښ راجمع کول دریم : د پټو اوباریکو خبروتشریح کول خلورم : ښائسته ترتیب او 
پنخم : زیاتی خبری حذف کول او د آورد کلام نھ اجتناب کول زما امید دی چه زمادا 
کتاب به ددی پنځو فوائدو نه خالی نه وی او ما ددے کتاب نوم «لباب التاویل فی معانی 
التنزیل» ایخودی دے۔ 

خازن خپله هم محدث وواود علوم الحدیث نه واقف وولیکن معلومه دہ چه په څه 
وجه ددۂ به تفسی رکش اسرائیلی روایات زیات نقل شویدی. د اسرائیلیاتو لوئی مأخذ د 
ابواسجاق ثعلیی نیشاپوری متوفی (۲۷ 4 ه) تفسیر (الکشف والبیان عن نفسیر الق رآن) 
دی اوثعلبی خپله دینداره ښه سری وولیکن حاطب لیل وو څه چه به ئے په کتابونو د 
تفسیر کښ موندل هغه به ئے نقل کول لکه دا خبره شیخ الاسلام ابن تیمیة کریدہ۔ 
اګرکه خازن په بعض خایونو کش په بعض اسرائیلی روایاتو رد هم کوی لکه د سورة ص . 
آیات (۱۲) نھ تر (۲۵) پورے په تفسیر کش د وربا د بش متعلق قصه نقل کریده بیائے د 
شغے نه روستو (فصل فی تنزیه داود علیه السلام عما لا یلیق به) عنوان سره ددی قصے 
سخت رد کریدی او قاضی عیاض او امام رازی چه په هغھ روایت باندی تنقید کریدے 
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هفهث نقل کریدے۔ 

لیکن اکثرو خایونو کښ اسرائیلیات په تفصیل سره نقل کوی او غلے تیریری- 

او په‌تفسیرد آیات الاحکام ئے کښ خپله وعده نۂ دہ پوره کرے بلکه د ډیر اود والی نه ئے 
کار اخستے دے۔ داسے معلومیرری چه د دوی مزاج صوفیانه هم وو او واعظانه هم وو ار د 
صوفیانه مزاج والا خلق بالعموم د صحت د سند خیال نۀ ساتی بلکه کومه خبره چه په 
حاضرینو اثر کوی بس ھغھ بغیر د تحقیق نه بیانوی_ بهر حال دا تفسیر ددی خامیانو 
باوجود ویر مفید تفسیردی او ویر ښائسته معلومات پکښ دی. دا تفسیر بیروت دار 
الفکر(۹ ۱۹۷ کښ په آووه او خلورو جلدونو کښ شائع کریدی چەد هف په حاشیه 
باندی معالم التنزیل هم چاپ شویدے۔ 


(۵) الیحر المحبط د ایو هيان اندلسی متوفی (۷:5ه) 


د ابوحیان نوم محمد بن یوسف بن علی اندلسی غرناطی دی لیکن دا د ابوحیان اندلسی په 
نوم مشهور دب او ددۂ لقب اثیر الدین دی- 

داد خپل دور لوئی نحویی» لغوی» مفسر محدث. مورخ» ادیب او قاری وو د اندلس ښار 
غرناطه په خوا کښ به یو خاک کش په شوال کښ (4 1۵ ه) کش پیدا شوی وو او همدلته‌ک 
پرورش موندلے وو۔ نحو لت قراء ت او نور علوم ئے په غرناطه کش لوستلی وو- په 
(۵۷۷ ه) کښ د(۲۳) کالو په عمر د علم د تحصیل دپاره (سبته» تیونس او اسکندریه) ته 
سفر اوکرو۔ په همدغه کال ورته د حج سعادت حاصل شو اود مک د علماژ نھ نے علوم 
حاصل کرل بیا جده» قوص, او د بحر قلزم په بندرگاه عیذاب کښ د مختلفو علماژ له د 
شاگردی شرف حاصل کرو 

په(۸۰ ه) کبس مصرته لارو او هلته ئے د خپل وخت لوی لوی شیوخو نه علوم 
حاصل کرل۔ د مصر په جامع حاکمی او جامع اقمر کش د عربیت استاد مقر شو؛ جامع 
طولونی او قبه منصوریه کښ ئے د شیخ التفسیر فرائض سنبال کرل او په قبه منصوریه 
کښ د شیخ الحدیث په منصب فائز شو- دوی د اندلس, افریقه» حجاز او مصر وغیره د 
(4۵۰) شیوخو نه د احادیئو سماع کرے وہ۔ د دوی وفات په صفر (۵ ٤‏ ۷ ه) کښ په قاهره 
کښ شوے وو او پھ مقابر الصوفیه کښ دفن شوے وو۔ 
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داھل ظاهرو مسلك ته ئے میلان لرلواود ابن حجر په قول دۀ به وئيل چه داهل ظاهرو 
مذهب چه کله یو ځل د چا په ذهن کښ واقع شی نوبیاد هغے د ذهن نه وتل مشکل وی 
لیکن پھ آخره کښ د امام شافعی مسلك بے اختیار کہے وو۔ د فلسفی او اعتزال د بدعاتو 
نه د دوی عقیده پاکه وہ۔ د قرآن د تلاوت په وخت به په دوی باندی رقت طاری کیدو او ډیر 
زیات به ئے ژرل؛ قد او قامت ئے لہ اود وو لیکن مخ ئے دیر بمائسته وو او آواز نے ډیر 
مزیدار وو ابوحیان په صرف او نحو کبس مجتهد مطلق وو تول عمر ی ددے دوہ علومو 
په خدمت کش مصروف وو۔ 

ددۂ شاکردان ددۀ په ژوند کښ اصاصان او شیوخ جوړ شوی وو. شاگردانوته به ‏ د امام 
سیبویه کتاب په التزام سره لوستلو۔ د شیخ تقی الدین ابن تیمیه بەئے ډیر احترام کولو۔ 
یو خل په يوه مسشله کښ ددة اود اہن تیمیه ترمینځ بحث واقع شو دوی چه کله د 
سیبویه حواله ورکره نو ابن تیمیه وف رمایل چه آیا سیبویة د نحو نبی وو؟ هغه خو په 
خپل کتاب کبس (۳۰) خائے غلطیان کریدی۔ نو په هغه وخت کښ ابوحیان ھیځ جواب 
ورنکرو لیکن په خپل کتاب (النهر الماد تلخیص البحر المحیط) کش دوی په ابن تيمية 
باندی تنقید کریدے۔ د این مالك او ابن حاجب د تصنیفاتو په لوستلو به ئے شاگردانوته 
ترغیب ورکولو لیکن په تفسیر او حدیث کښ ئے هم آورد لاس لرلو. 

[ تذ کرة الحفاظ ص : ۰۲۳ طبقات المفسرین د داودی ۹۱۱۲ ۲]- 

ابوحیان د خپل تفسیر دیرہ اورده خطبه لیکلے ده چه په هغی کش ئے مسجع او مقفی کلام 
کښ د خپل عربیت او ادبیت مهارت ښکارہ کریدی» د خپل تفسیر باعث د تصنیف او منهج 
او مراجع او مصادر او خپلو شیوخو پەبارہ کښ مفید معلومات ذکر کریدی- 

دا وئیلی دی چه هر کله زه په قبه منصوریه مص رکښ د علم تفسیر استاذ مقرر شوم 
نو ماه اله دا موقعه راکره چه زه خپل خواهش د تفسیر په باره کښ پوره کرم چه پدی 
وخت کښ زماد عمر(۵۷) کال شروع شویدی ما به د نورو مصنفینو د تصنیفاتو نه هم 
منتخب فوائد او نکات جمع کول اود علم البیان او علم الاعراب چه کوم لطائف او دقائق 
زماد خپل قوت مفکری نه‌راوتل هغه به ی ھملیکل, علم د کوی زمان اود کومو 
خلقو پوری خاص نۂ دے بلکه الله علم په مختلفو علاقو کش خور کرِیدے زمونږ مغربی 
اندلسی علاقه اگ رکه د وحی نبوی د مرکز نھ وراندی ده لیکن د :ی باوجود پدی علاقه 
کش علوم اسلامیه او خاصکرد علم تفسیر لوئی کامل او ماهر علماء موجود دی۔ خو ك 
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چه په علم تفسیر کی ترقی غواړی نود سیہویهالکتاب په لوستلو و خان پوهولو دے 
مشغول شی- 

۲- ددی کتاب ترتیب داس دی چه اول به د آیت په مفرداتوکلام کوم د یو یو لفظ لغوی 
اونحوی تشریح کوم. که د یو لفظ دوه یا دیرب معانی وی نو دا لفظ اول خل چه چرنه 
راغ وی هلته د هغی معانی ذکر کوم دے دپاره چه په هر مقام کش د هغه لفظ هغه 
معنی مراد کے شی کومه چەد هغه مقام سره مناسبت لری۔ ددي نه روستو د آیت 
تفسیر کوم چه په هف کښ د شان نزول د ھغھ د نسخ یا عدم نسخء د ماقبل سره د هی د 
مفهوم ربط او قراء ات مستعمله او شاذه ذکر کوم۔ د آیت د معانیو په باره کښ د سلف او 
خلفو اقوال ذکر کوم» داعتزب مشکلات حل کوم اود بیان او د بدیع دقائق بیانوم. د 
احکام شرعیه ؤ په بیان کش د فقهاء اربعو اقوال نقل کوم اود فقه د کتابونو حواله ورکوم 
او آخر کش ددے تبولو بحشونو خلاصه ذکرکوم۔ د باطنیه ز اقوال مے پکښ پریخی دی 
خکه چە دا خلق لغوی متبادری معانی پریدی او غیر معقول معانی اخلی- 

ددے تفسیر لوئی ماخذ د زمخشری اود ابن عطیه تفسیرونه دی او دۀ په خپل تفسیر 
کش زیاته توجه لغت او عربیت ته ورکریده او دا هم دقرآن ډیر لوئی خدمت دے۔ 

دابوحیان په تفسیر کښ اسرائیلی روایات او حکایات ډیر کم نقل شویدی او کوم ڈائے 
جه نقل شویدی تو هلته پری رد هم شوید ی ابوحیان د «النهر الماد من البحر» پھ نوم 
سره ددي تفسیر اختصار هم کریدی چه هغھ د تفسیر پھ حاشیه باندی چاپ شویدی اود 
هغه شاگرد تاج الدین احمد بن عبد القادر متوفی ۶٩(‏ ۷ ه) هم د ررالدر اللقیط من البحر 
المحیط) پھ نوم سره ددی اختصار کرید ی لیکن د هف زیات تعلق په زمخشری او ابن 
عطیه باند ی تنقید دب او دا اختصار هم په حاشیه باندی چاپ شویدے۔ 

البحر المحیط په (۱۹۸۳ء) کش د بیروت نه په انه جلدونو کښ شائع شویدے۔ 

ر٦‏ رانب القرآن ورغانب الفرقان 
د دیسابوری مشهور په تفسیر نیشاپوری 

دنیشاپوری نوم حسن بن محمد بن حسین خراسانی نیشاپوری دی او لقب ئے نظام 
الدین دی» ددۂ آبادی وطن خو د ایران مشھور ښار (قم) دب لیکن ددۂ پرورش په نیشاپور 
کش شوے وو پدے وجه د نیشاپوری پھ نوم سره مشھور دے۔ پھ نیشاپور کش داد علم د 
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ستنو نه شمارکیدو۔ په علوم عقليه اولغت عربيه او علم التاویل والتفسیر کش ئے زیات 
مضبوطوال لرلو۔ددۂ تاریخ پیدائش اوتاریخ وفات صراحة نه دے ذکر شوے لیکن غالب 
گمان دا دے چه دا د نھمے صدی هجری په آواخرو کش تیر شویدے۔ 
ددهٌدتفسیرنوم ((غراب القرآن ورغائب الفرقان) دی لیکن د نیشاپوری په نوم سره 
مشهور دے۔ ددیم تفسیر لوئی ماخذ د امام رازی تفسیر کبیر دب بلکه که دی تھ د تفسیر 
کبیر تلخیص آووئیلے شی نو غلط به نۀ وی د تفسی ر کبیر نه علاوه دوی د کشاف او نورو 
تفاسیرو نھ هم اخذ کریدی اوددۂ پھ خپل ذهن کش چه کوب خبرے راغلی دی هغه ئے هم 
ذکر کریدی۔ 

مصنف د خپل تفسیر معلومات په خطبه کښ او دغه شان د تفسیر په اختتام کش داس 
ورکریدی: 

«زما دا تفسیرد تفسیر کبیرپه حاصل مفهوم باندی مشتمل دے, پدی کش د تفسیر 
کشاف اهم مضامین شته او هغه نکات او فوائد هم ذکر شویدی چه په نورو تفاسیرو 
کش نۀ ملاویری یا خواره واره دی- 

0زما پدے کتاب کښ چه کوم احادیث نقل شویدی دا خویا د احادیئو د مشهورو کتابونو نه 
اخست شویدی لکه جامع الاصول او مصابیح وغیره اویابیاد تفسی رکبیر اوتفسی رکشاف نه 
اخست شویدی لیکن په کشف کښ د سورتونو په فضیلت کښ چه کوم احادیث نقل شویدی 
هغه ما غورزولی دی خکه چه هغه اکثر ضعیف دی۔ 

٥0‏ وقوف د سحاوندی نھ اخست شویدی۔ 

٥‏ د اسباب نزول روایات د جامع الاصول او دوارو تفسیرونو نه یا د تفسیر واحدی نه 
اخست شویدی۔ 

0د لغت سره متعلق مباحث د جوهری د صحاح او د کبیر او کشاف نھ اخست شویدی- 

0د معانی او بیان سره متعلق مباحث او نور ادبی مسائل د کبیراو کشاف اود سکاکی د 
مفتاح العلوم نه اود عربیت سره متعلق نورو کتابونو نھ اخستے شویدی- 
اوفقهی اوشرعی احکام د دواروتفسیرونو یعنی کبیراو کشاف اود فقه د معتبرو کتابونو 
نھ اخستے شویدی خاصکرد امام رافعی د شرح الوجیز نه_ ما پدی تفسی رکښ سوی د اهل 
السنة والجماعةد مساك نھ بل یح مسلك ته میلان نۂدے کرت د هغوی اصول اود 
هغوی دلائل مے بیان کریدی او پھ ھغوی باندے کرت شوی اعتراضاتو جوابونه مے 
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ورکریدی. ددی تفسیر په مکمل کولو کښ که ما غوختل نو دومره موده هم لگیدل شوه 
خومره جه د خلفاء راشدیتو د خلافت موده ده یعنی (۳۰) کاله لیکن ما د الله په توفیق سره 
دومره وخت کش مکمل کرو خومره چه د على د خلافت موده وه یعنی (۵) کاله او که په 
مینخ کښ اود سفر نۂ وےے راپیش شوت اود غمونو او مشکلاتو حمل نه و نو ما په دومره 
موده کش هم مکمل کول شو خومره چه د ابوبکر صدیق د خلافت مون: ده یعنی ۲۱) دوه 
کاله (۳) مباشت (۱۰) لس ورځے۔ 

بعض خلقو ددی تفسیر په مصنف یعنی نظام الدین نیشاپوری باندی د شیعیت الزام 
لگولے دی لیکن د هغه د خپل کلام نه معلومه شوه چه دا د اهل سنت والجماعةد 
مسلك پابند دب او پەتفسیر کش ئے دتشیع هیخ خبره نشته 

نیشاپوری د خپل تفسیر په ابتداء کش ویر علمی مقدمه لیکلی ده چه په یولسو 
مقدمو مشتمل ده که یرہ د طوالت نه وب نو مونر به ذکر کرے وے۔ 

دا تفسیرنیشاپوری دار الکتب العلمیه بیروت (۱۹۹۲۹ء) کښ په )٦(‏ جلدونو کښ د 
احادیئو د تخریج سره شائع کریدے۔ ددی نه مخکښ دا د تفسیر ابن جریر په حاشیه باندے 
چاپ شوی وو۔ 


(۷) الاب فی علوم الکتاب لاہن عادل 


دمشقی متوفی بعد (۸۸۰ه) 

د ابن عادل نوم عمربن علی دی لقب ئے سراج الدین دی او کنیه بے ابوحفص ده لیکن د 
ابن عادل دمشقی په نوم مشھور دے, دمشق د شام مشهور بار دے۔ 

تاریخ ولادت ئے معلوم نة دی لیکن دا خبرہ تقریبا اتفاقی دہ جه ددۂ وفات ( ۸۸۸ نه 
روستو شوبدے او په سنه (۸۸۰ھ) کښ دا ژوندی وو ددۀ د شاگردانو او استاذانو په بارہ 
کښ هم معلومات نشته لیکن تفسیر په ډیرو علوم او معلوماتو مشتمل دب پدے کښ د 
لغت او لغوی معانیو تفصیلات بیان شویدی او د دلائلو په طور عربی اشعار پیش کرے 
شویدی اود فقهی اوشرعی احکامو په باره کښ د فقهاو اقوال د هغوی د دلائلو او 
احکامو د جزئیاتو پوری بیان شویدی چه د آوردو کتابونو نه انسان بی پرواه کوی۔ او ویر 
نوی نکات او فوائد هم مخ تھ راخی مثلا د سورة فاتجے دتفسیر نه د اعوذ باله او بسم الله 
پھ لغوی او فقهی تحقیق باندب (۸۱) لوئی صفحات لگولی دی او ویر علمی معلومات 
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نے ورکریدی۔ معلومیپری چه دا دیر لوئی جامع العلوم وو۔ 

ددی تفسیر هم لوئی ماخذ د امام رازی تفسیر کبیر دے؛ تقریباً د هر بحث په اختتام د امام 
رازی اقتباس راوری لیکن د هغه نوم (ابن الخطیب) ذکر کوی. په فقهی مسائلو کښش 
اگ رکه ترجیح حنبلی مسلكك ته ورکوی لیکن د تعصب نہ پاك دے۔ ټول امامان په یر 
احترام سره ذگ ر کوی او د ټولو دلائلو خلاصه هم اکثرو خایونو کښ ذکر کوی. مصنف 
خه خاص تفصیلی مقدمه نۂ ده لیکل صرف دومره ئے وئیلی دی : 

دایو کتاب دب چه ماد علوم القرآن د علماز اقوال پکښ جمع کریدی چه ددی نوم دی 
(اللباب فى علوم الکتاب)- 

دا تفسیر دار الکتب العلمیه بیروت (۱۹۹۸ء) کښ (۲۰) جلدونو کښ شائع کرید ی او 
دری ماهرین فضلاؤ پرت تحقیق او تعلیق کریدے۔ 


ر۸ تفسیر جلا اسین د جلال الدی ین المحلی 

متوفی (4 ۸ هه او جلال الدین سیوطی متوفی ٩۱۱(‏ ه) 

دایو تفسیردی لیکن ددے مصنفین دوه دی او د دوارو لقب جلال الدین وو پدی وجه د 
دوی تفسیرد دوی پھ نوم سره مشهور شو ورنه تصنیف کونکو ددے ھیځ نوم نژ دی 
ایخودی. یو ته جلال الدین السیوطی وائی چەد هغه حالات د تفسیر الدر المنئور به 
تعارف کښ بیان شو۔ او دویم جلال الدین محلی دی چه د هغه مختصر حالات دا دی : 

دا جلال الدین محمد بن احمد المحلی (المحلة الکبری) ته منسوب دی چه داد مصریو 
ښار دے په مصر کښ (۷۹۱ھ) پیدا شوی وو او په یکم د محرم (٦٦۸ھ)‏ کښ وفات شوی 
وو۔ 

دەته په فقه» اضول, نحو» کلام او منطق وغیرہ فنونو کښ ویر مهارت حاصل وو په 
فهم او ذکاوت او فطانت او ذهانت کښ د الله د قدرت نښه وه تقوی» امر بالمعروف او نهی 
عن المنکر اود حاکمانو او امیرانو مخکښ د حق کلی ویونکو سلف صالحینو په نقش 
قدم روان وو۔ لوئی قضاوت منصب ده ته پیش کرے شوی وو لیکن دوی د قبلولو نه انکار 
کرت وو البته پھ (مدرسه مویدیه) کښ د فقه د تدریس منصب ئے قبول کرے وو- 

لیکن خپل رزق بەئے د تجارت په ذریعه گتلو- 

جلال الدین محلی د سورة کهف نه د قرآن آخر پورب تفسیر لیکل وو اود هف نه بعد 
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ئے د سور الفاتی تفسیرئے هم لیکلے وو۔ لیکن ژوند ورسره وفاء آونکره او نیمگری پات 
شو ۱ 

او جلال الدین سیو طی د سورۃبقرے نھ تر سورةبنی اسرائیل آخر پورب تفسیر د تکمل 
په طورد محلی په طرز باندی لیکل دی لکه چه ھغھ د سورة بقری د تفسیر په ابتداء 
کش همدغس لیکلی دی۔ 

سیوطق وائی چه ماد محلی په طرز لبکل دی او خومره چه کیدی شی نو ماد اختصار 
نه کار اخست دی. د مرجوح اقوال او د اعراب او لفت تفصیلات مے پریخی دی اود آیت 
اود کلماتو معانی په مختصرو الفاظو کش بیان شویدی. اود قراء اتو ذکر هم په ډیر 
باريك او مختصرو الفاظو کښ شویدے۔ 

سیوطی په ((بغية الوعاةفی تراجم اللغویین والنحاة)) کښ د احمد بن یوسف الکواشی 
الموصلی متوفی (۸۱۰ ه) د حالاتو په بیان کش لیکلی دی : جه ددۂ یو تفسیر لوئی او 
بل وروی شته چه به هی کښ ئے اعراب او وقوف ډیر ښھ واضحه کریدی او پدی باندی 
جلال الدین محلی په خپل تفسیر کښ اعتماد کریدے او ماد هی په تکمله کښ اعتماد 
کریدی او ورسره تفسیر وجیز او تفسیر البیضاوی متوفی (1۸۵ ه) اود ابن کثیر متوفی 
(۷۷۶) نه هم استفاده کریدہ۔ 

سیوطی وئیلی دی چه زه ددی تکمل لیکلو نه د اتوار په ور (۱۰) شوال سنه (۸۷۰ه) 
کښ فارغ شوم او ددی شروع د چارشتی په ورځ اول رمضان (۸۷۰ھ) کښ شوی و:۔ او 
ددی تبییض د چارشبت پھ ورځ )٦(‏ صفر (۱ ۸۷ ه) کش مکمل شوی وو۔ 

د سیوطی د خپل بیان کری تاربخو نه معلومه شوه چه دتکمل شروع ئے د(۲۱) کالو په 
عمر کرت وه او کله چه د ھغے نھ فارغ شو نو دوه ویشتم کال کښ داخل شوی وو خکه چه 
د سیوطی پیدانش ٩(‏ ۸۶ ه) کښ شوی وو اود جلال الدین محلی د وفات نه )٩(‏ کاله 
روستو ددی تفسیر تکملە مکمل شوی وه ځکھ جه د محلی وفات (6 ۸٩‏ ه) کش شوه 
وو تفسیر جلالین ته ډیر مقبولیت حاصل دی د عربو او عجمو په اکثرو مدارسو کش ه 
نصاب کښ داخل دے۔ 

لیکن چونکه دا تفسیرجلالین ویر مختصر دی پد ی وجه پدی باندی ډیرو علماژ 
حواشی لیکلی دی چه تقریباً اتلسو ته رسیږی۔ 

دواړه جلالونو اگرکه دا منهج خپل کرت وو چه په راجح اقوالو به اکتفاء کوی او مرجوح 
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اقوال به حذف کوی لیکن حقیقت دا دی چه دوارہ په خپل منهج باندے قائم نه دی پاتے 
شوی اوپه دیرو خایونو کښ ئے مرجوح او ضعیف اقوال هم نقل کریدی او اسرائیلی 
روایات ئے هم بغیر د تردید اوتنقید نھ نقل کریذی لیکن تعجب دی چه د جلالین متداول 
حواشی یعنی جمل او صاوی هم په ځائے ددی چه د هف تردید اوکړی دوی په تشریح کښش 
نور اسرائیلیات نقل کریدی- 


ر۹ ارشاد العقل السنیم الى مزایا الکتاب الکریم 

المعروف بتفسیر اہی السعود د ابوسعود متوفی (۲ ۹۸ ه) 

د ابوالسعود نوم محمد بن مصطفی العمادی دے۔ دا په سنه (۸۹۳ف) کش د 
قسطنطینیه تہ نزدی پە یو کلی کښ پیدا شوے وو ددۂ پیدائش په داسے کورنی کبس 
شوی وو جه په علم اوفضل سره مشهوره وه اوددۂترییت هم د ابتداء نه په دینی ماحول 
کښ شوے وو اکثر کتابونه ئے د خپل والد نه لوستلی دی لیکن د خپل دور د لوئی علماژ 
نەئے دشاگردی شرف هم حاصل کرے وو- 

دهد ترکی په دیرو مدارسو کښ د تدریس ذمه واری سنبال کے وہ بیا د (بروسه) قاضی 
جور شو او څه موده روستو د قسطنطینیه محکمه د قضاء ته دد٤تبدیلی‏ آوشوه د قضاء 
د فرائضو د سنبالولو نھ روستو دوی د افتاء په منصب مقر کے شو اوتر(۳۰) کالو پورب 
بەئے په ښھ شان سره فتوے ورگول _ پدی سلسله کش دده علمی تجریه دا وه چه که چا به 
په نظم او شعر کښ سوال کرت وو نو دەبە هم په نظم کښ جواب ورکولو- که په عربی 
کش به سوال راغلو نو جواب به هم په عربی کش ورکولو او که سوال به په ترکی ژبه 
کیدونو جواب به هم په ترکی ژبه ورکولو۔ په جمادی الاولی (۹۸۲ھ) کښ په 
قسطنطینیه کش وفات شوب وو۔ اود ابو ایوب انصاری په گاوند کښ دفن شوی وو۔ 

علامه عبد الحی لکهنوی لیکی : چه ما ددے تفسیر مطالعه کریده او ددی نھ ی فائده 
اخستی دہ دا ڈیر ښھ تفسیر دی نھ دومره آورد دے چه لوستونک سترے کری اونه دومره 
مختصردی چه په فهم د قرآن کښ خلل واقع کری۔ دا تفسیر په بهترینو لطائفو او نکاتو 
او فوائد او اشاراتو باندی مشتمل دے۔ 

[ الفوائد البهية فى تراجم الحنفية ص : ۸۱]۔ 
دقاضی ابوالسعود تفسیرلوئی ماخذ تفسیر کشاف او تفسیربیضاوی دب لکه چه 
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هغوی په مقدمه د تفسیر کښ خپله لیکلی دی چه : په تیرو شوو ورخو کښ چه کله ماد 
تفسی رکشاف اود بیضاوی انوار التنزیل مطالعه کوله نو زما په زره کښ شپه او ورخ دا 
خیال تیریدو چه مال ددی د فوائدو ملغلری په یو باريك لی کش داخلول پکاردی او 
ددی پرقیدونکی نکات په بائسته ترتیب سره مرتب کول پکار دی او ددی سره د نورو 
کتابونو د حقائقو او دقائقو جواهر هم زیاتول پکاردی۔ زما اراده دا هم وه جه کله هم زه په 
داس کتاب لیکلو کامیاب شوم نو د ھغے نوم به (ارشاد العقل السلیم الی مزایا الکتاب 
الکریم) اردم۔ 

دی نه معلومه شوه چه د ابوالسعود اعتماد په کشاف او بیضاوی باندی وو لیکن هغه د 
زمخشری د اعتزال تائید ن دےے کری بلکه د اهل السنة والجماعة په مسلك باندی قائم 
پات شویدی اسرائیلی روایات خو پدی کش ډیر کم نقل شویدی لیکن د سورتونو په 
فضیلت کش چه په کشاف کش کوم ضعیف اسرائیلی روایات نقل شویدی نو د هف نه 
یو یو حدیث ابوالسعود هم نقل کریدے۔ 


(۱۰) روج المعانی فی تفسیر الق رآن 
العظیم والسیح الصناسی د آلرسی بغدادی متوفی (۱۲۷۰ه) 

د آلوسی نوم سید محمود آلوسی بغدادی دی (آلوس) په فرات نه رکش د شام اود 
بغدادترمینځ دیوی جزیرے نوم دی ددۂ پلار نیکه ددی جزیری سره تعلق لرلو- پدی 
وجه دهته آلوسی وائی او جونکه دا د بغداد مفتی پات شویدی پدی وجه په علامه 
آلوسی بغدادی نوم سره مشھوردے۔ ددۂ ولادت (۱۲۱۷ ه) د بغداد په علاقه کرخ کش 
شوی ووء ده منقول او معقول او اصول او فروع اود تفسیراو حدیث علوم د خپل والد نه او 
دنورو ممتازو علماو نه حاصل کری وو ده د(۱۳) کالو په عمرد تدریس اوتصنیف کار 
شروع کر وو۔ په مختلفو مدارسو کښ دوی تدریس سنبال کړے وو او کله چه د حنفیه و 
صفتی مقرر شو نو بیائے په خپل کورکش دتمامو علو مو درس ورکولو» مختلف خلق به 
دۂتہ راتلل او علم به ئے حاصلولو- د طالبانو د خوراك او لباس اورهائش پروگرام ب ئے 
خپلہ کولو۔ اود خپل کور په بھترینو کمرو کښ بەئے طالبان آوسول تردی چه د (شیخ 
العلماء فی العراق) نوم سره به یادیدو او د علم اوفضل ریاست او سیادت هغه مقام ته 
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ری یر که 1 د تقابل قرب ارک او ن 0 
په (۱۲۸ ه) کبس د(۳۱) کالو په عم رکش د حنفیه و مفتی مقررشوے وواوددے نه حو 
میاشتے مخکښ د مدرسه مرجانیه د اوقافو متولی مقرر شوت وو- وجه دا وه چه د واقف 
شرط داوو چه د بسار لوئی عالم به متولی وی» نو وزیر علی رضاباشاتحقیق آوکرو نو 
معلومه شوه جه په هغه وخت کښ لوئی عالم آلوسی دے۔ په (۳٦۱۲ھ)‏ کش (۱۵) کاله 
افتاء کار کولو نه روستو ددے منصب نه جدا شو اود تفسیر په تکمیل کښ مشغول شو۔ 
د مکمل کیدو سره په سنه (۷٦۱۲ھ)‏ کښ د خلافت عشمانی دار الخلافه قسطنطینیه ته 
تشریف یورو اوتفسیرئے سلطان عبد المجید خان په خدمت کښ پیش کرو او په (۲۵) ذو 
العقدہ (۱۲۷۰ھ) کش د جمعي په ورخ په بغداد کښ وفات شو اود شیخ معروف کرخی 
پھ مقبره کښ دفن کہہے شو۔ 
[التفسیر والمفسرون ۱/٣٥۳]۔‏ 

دتفسیر روح المعانی د تصنیف قصه مصنف په مقدمه کش داس بیان کریده چه : 
ماد وروکوالی نهد قرآن د رازونو نھ دپردی لرے کولو دیرشوق لرلو۔ ددی شوق پوره 
کولو دپاره ما خپل خوبونه قربان کری وو او په همدی کښ ما خپل قیمتی اوقات صرف 
کری وو تردي چه الله ما ته د قرآن پھ ډیرو حقائقو باندی د پوهولو توفیق راکرو زما عمر 
اوس لا (۲۰) کالو ته نه وو رسیدلے چه مادقرآن په ظاهری الفاظو باندی دراتلونکو 
اشکالاتو ازاله شروع کول شروع کرل او دتفسیر ھغھ دقائق ی ښکاره کرل چه په هی 
کتاب کش نشی موندی کیدے۔ ماد خپل هم عصر علماژ نه استفاده کرے اود هغوی د 
علم درنرا گانو نھ مے رنرا حاصله کرہے۔ زما په زره کښ دا خیال تلو راتلو چه یو کتاب 
آولیکل شی چه په هف کښ ھغھ فوائد او نکات او حقائق اودقائق جمع کرے شی چه 
زما په ذهن کښ دی لیکن پدے تردد او شك کښ وم چه ما په رجب (۲ ۱۲۵ ه) کښ د 
جمی په شپه خوب آولیدلو چه ما ته الله حکم کوی چه آسمان اوزمکه راغونډ کړه نو ما 
یو لاس آسمان طرف ته پورته کرو اوبل لاس مے لاندی أوبو تھ زورند کرو او پدی حالت 
کښ د خوب نه بیدارشوم- ما چھ کله ددی خوب تعبیررتلاش کرو نو پە یو کتاب کش 
أوليدل چه داد تفسیرلیکل و ته اشاره دہ۔ نو بس ما پە(٦۱)‏ شعبان (۱۲۵۲ ه) تفسیر 
لی کل شروع کرل ۔ پدے وخت کش زما عمر(٤۳)‏ کاله وو او دا د سلطان محمود خان بن 
سلطان عبد المجید خان دور حکومت وو۔ 


اصول التفسیر ۳۳۷ وعلرم الفرآن 


آلوسی دتفسیر په خاتمه کښ لیکلی دی چه په (۶) ربیع الثانی (۱۲۹۷ ه) کش د 
منگل په شپه چه کله تفسیر دتالیف نه اختتام ته آورسیدو نو ما فکر آوکرو چه ددی نوم 
خه کیخودے شی لیکن زرونو لره مائل کونک ھیڅ نوم ذهن تھ نة راتلو۔ پدی جه ماد 
نوم مسئله وزیر الوراء علی رضا باشا مخ ته پیش کره او ھغھ سمدستی آووئیل چه ددے 
نوم (روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم والسبع المثانی) دے۔ 

دا خوب د الله د طرف نھ یو زیرے وو او غالبا د همدغه زیری پھ وجه سره دی تفسیر تھ ہے 
حده مقبولیت حاصل شویدی او ددے په تصنیف کش هم د الله خصوصی امداد آوتوفیق 
شامل وو خکه چە د ورش به علامه آلوسی د افتاء او تدریس کار کولو او د شپے په ابتدانی 
حصه کب به طلباؤ او دوستانو سره مذاکرات کول اود شپے په آخری حصه کش بەئے خه 
صفحات لیکل او سحر بەئے کاتبانو ته حواله کول کوم چه ددی کار دپاره د دوی په کو رکش 
آوسیدل او دۀ به د هغه صفحاتو تبییض په لس ګینتټو کښ مکمل کول 

د علامه آلوسی بغدادی تفسیر په درایت او روایت یعنی تفسیر بالماثوراوتفسیر بالرأی 
المحمود دواړو پھ اعتبار سره یو جامع تفسیر دے۔ پدے کښ د سلفو آراء هم نقل شویدی 
اود خلقو اقوال هم په پوره امائت او دیانت سره نقل شویدی۔ 

پدے لحاظ سره داد مخکنو تفاسیرو به خلاصے باندے مشتمل تفسیر دے؛ پدے کش د 
کشاف:تفسیر کبیر تفسیر ابن عطیه» تقسیر بیضاویتفسیر ابوحیان اوتفسیر 
ابوالسعود د تولو نقول موجود دی او د تولو نھ ده اخذ کریدی- 

د آلوسی طرز دا دی چه کله د ابوالسعود نه نقل کوی نو وائی چه (قال شیخ الاسلام). 
کله چه دبیضاوی نه نقل کوی نو اکثر مقاماتو کښ وائی جه (قال القاضی) او کله چه د 
امام رازی نه نقل کوی نو وائی چه (قال الامام) لیکن دا چه کله ددے تفاسیرو نه نقل کوی 
نود هغوی په باره کښ خپله آزاده راک هم پیش کوی, ډیرو خایونو کښ ب تھ گوری چه 
دۂ په ابوالسعود؛ بیضاوی» ابوحیان او امام رازی باندی اعتراضات کریدی۔ اود هغوی 
سره ئے په رائے کښ اختلاف کریدی لیکن کله چه داد هغوی نه دیو تن رال صحیح 
گنری نو بیا د هف پەتائید کښ دلائل ورکوی او هف ته ترجیح ورکوی- 

علامه آلوسی سلفی المذ هب او سنی العقیده ور او په خپل مسلك او عقیده کش 
متصلب (كلك) او راسخ (مضبوط) وو۔ دا وجه ده چه پدی تفسیر کش د معتزله» شیعه 
او نورو د اهل بدعو فرقو د آراؤ تردید شویدی او په سختی سره د هغوی ابطال شویدے۔ د 
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نحوی مسائلو ذکر پدی تفسیر کش د ضرورت نه زیات شویدی لیکن دا یوه فطری خبره 
ده چه انسان پھ کوم فن کښ مهارت زیات لری نو د ھغے مسائل د ھغھ د ژب او قلم نھ 
زیات آوخی. د احکامو د آیتونو په تفسیر کښ د پوره تحقیق نه بغیر مخکښ نخی 
بلکه د فقهاو آراء اود هغوی دلائل د حاجت په اندازه پوره تفصیل سره بیانوی- 

په عام طور سره خو حنفی مسلك ته ترجیح ورکوی لیکن د حنفیت دپاره تعصب پکښش 
نشته دلیل دا دی جه د سور البقری په ثلاثة قروء آیت په تفسیر کش دوی په درب 
صفحاتو کښ آورد علمی بحث کولو نه روستو لیکی : رال کلام الاو نی هذا 
المقَام قَوِیٔ]۔ یعنی خلاصه د خبری دا ده چه پدے مقام کش د شافعیه و کلام قویٰ دے۔ 
دروح المعانی یره لویه خوبی دا ده چه پدی کښ غیر مستند قص او حکایات او 
اسرائیلی روایاتو باندی سخت تنقید شویدی او په ډیروتیزو الفاظو سره په ھغے رد 
شویدے۔ په سورة المائده کش ئے د عوج بن عنق په وانعه ئے سخت رد کریدے چه ((ھیخ 
شك نشته چه دا اوددی په شان نور واقعات د اهل کتابو زندیقانو جور کریدی او پد سے 
سره مقصد د انبیاء اورسولانو اود هغوی د متبعینو پسے توق کول دی))- 

علامه آلوسی د آیتونو د صوفیاژ په طرز اشاری تفسیر هم کریدے لیکن دوی په ابتداء 
کښ چه کوم فوائد لیکلی دی په هفی کښ په دویمه فائده کب ئے داتصریح کریده چه د 
الفاظو د ظاهری معنی اواشاری معنی ترمینخ تطبیق به‌تلاش کول شی۔ دا مطلب نة 
دی چه د آیت ظاهری معنی مرادن ده او صرف باطنی معنی مراد ده که چه دا خو د 
باطنیه فرق د ملحدینو عقیده ده چه ددی په ذریعه هغوی د شریعت نفی کول غواری۔ 
لیکن علماء فرمائی که آلوسی په خپل دی تفسیر کش دا تفسیر اشاری ن وب ذکر کرے 
نو ویر به بهتروی خکه چه د عوامو نه علاوه عام علماء هم دا اشاری نشی معلو مول او 
ددی معلومول څه ضروری هم نۀ دی۔ بله دا چه دا طرز د سلف صالحینو نةوو چه هغوی 
اشاری تفسی رکولو بلکه دا صرف د صوفیانو طریقه ده او په سلفی طریقه کش برکت او 


فائدہ ده 
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۱ التخریر والتتوییر : 


د محمد طاهر ابن عاشور متوفی (۱۸۸۲۹ھ) موافق (۱۸۹۸ء) 

داد تونس د اشرافو نقیب او مشر وو اود هغوی د علماؤ نه یو کبیر الشان عالم وو۔ دوی 
په زمانه د البای محمد صادق (باشا)۔ 

ددہ نوم دب محمد الطاهربن محمد الشاذلی بن عبد القادر بن محمد بن عاشور- 

دا په ابتداء کښ دتونس قاضی مقرر شو په سنه (۱۲۹۷ ه) کښ بيا د ټول تونس مفتی 
عام شو په سنه (۱۲۷۷ھ) کش بيا ورته د اشرافو نقابت ملاؤ شو۔ داد مالکیانو شیخ 
الاسلام وو۔ دا په تونس کښ د معهد زیتونی نه فارغ شوے وو او په هی کښ ہیا استاذ 
مقرر شو اود استاذی نه روستو دتولو مشر شو 

علامه زرکلی ددۂ صفات داس بیان کریدی : دیب طب مُشَارِك فی عم الین ین 

(دا ادیب. (فصیح بلیغ) خطیب وو او په دینی علومو کش شريك وو او تونس کش د 
آوچتو علماژ او جدید ماهرینو نه وو) دب به محاضراتو او بیاناتو دپاره مختلف ممالکو 
باندي گرخیدو لکه فرانس» او جامعه د استنبول او جامعه د علیگر ه هندستان کښ ئے 
محاضرات کری وو۔ ٠‏ 

داد مک د رابطة العالم الاسلامی او په قاهره كښ د المجمع اللغوی یو عضو او رکن وو۔ 
ډیر علمی کتابونه نے لیکلی دی۔ 

ده خپل منهج د تفسیر پھ مقدمه کښ لیکل دي چه ما پدی تفسیر کښ د قرآن د وجوه 
الاعجاز اود عربی بلاغت نکت او اسالیبو د استعمال اهتمام کریدی» دغه شان د آیتونو د 
مناستونو لحاظ مے ساتل ده چه دا اهتمام فخر الدین رازی او علامه برهان الدین 
بقاعی په نظم الدرر کش هم ساتل دی لیکن دی دوارو په دیرو آیتونو کش د قناعت والا 
مناسبتونه نة دی بیان کری۔ البته د سورتونو د مناسبت اهتمام مے ن دی کرب. اوه خه 
ضروری دے۔ 

دسورةپه ابتداء کښ مے د سور.ة عام غرضونه بیان کریدی دی دپاره چه د تسیر 
کتونک صرف د آیشونو په مفرداتو اود جملو په معانیو اکتفاء آونکری بلکه د هی 
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مقاصد هم آوپیژنی- 

د مفرداتو د لفت د معانیو د وضاحت او بیان اهتمام ی کریدی چه د لغت ډیر کتابونه 
ترے خالی دی او ممکن ده چه ددی تفسیر مطالعه کونک به خپل مراد مونده کری او 
فوائد او نکتے به د خپل استعداد مطابق حاصل کری۔ خکه چه ما پدی خپل تفسی رکش 
دقرآن کریم د معانیو داسے نکتے او اعجاز ذکر کریدی چە تفاسیر د فغے نه خالی دی او 
نورو تفاسیرو کش چه خه ښه خیزونه دی ھغھ پدی تفسیر کښ ملاویږی۔ او ما ددی نوم 
کیخودو ((تحریر المعنی السدید وتنویر العقل الجدید من تفسیر الکتاب المجید)) چه 
ددی لند نوم دی (التحریر والتنویر من التفسیر))- 

مصنف چھ د خپل تفسیر کوم صفت اوکرو نو واقعی همد غسے ده دیری نکت پکش 
شته جه دیر تفاسیرد هغے نه خالی دی» او په ابتداء کښ ئے يوه بهترینه مقدمه ذکر کریده 
چه په هف کښتے د قرآن متعلق ډیر ښھ معلومات او علوم القرآن بیان کریدی, د ھغے 
کتل هم ډیر مناسب دی- ددی تفسیر نھ ډیرہ فائده قوی عالم اخست شی او د مفسر دپاره 


ددے کتل هم ډیر اهم دی 
مصنف دا تفسیرتقریباً په نهه دیرشیر موس التاریخ العربی بیروت لینان په دیرش 
جلدونو کښ چاپ کریدے۔ 


۳ - تفسیر الفاسصی ‏ محاسن التاویل : ` 
پیدائش :۱۲۸۳- وفات : ۱۳۳۲ ه) 
مطابق (۲ ۱۸۲ وفات : ۱۹۱۰ء) 
دقاسمی نوم دی جمال الدین (با محمد جمال الدین) بن محمد بن سعید بن قاسم 
الحلاق. داد حسین السبط د اولادو نه وو په خپله زمانه کښ د شام امام وو د دین لوئی 
عالم ووء اود ادب د فنونو نه ‏ سینه دکه وو۔پیدائش اووفات ئے په دمشق کښ شوی وو- 
دا سلفی العقیده وو په تقلید به ئے سخت رد کولو؛ ٠‏ حکومت پدت مقر رکرے وو چه د 
سوریا په کلو او علاقو کبس دورب اُوکری او هلته عام درسونه آوکری. . نو جُلور کاله ئے دا 
عمل أوکرو(۱۳۰۸ -۱۳۱۲ هم بیائے مصرته سفرآوکرو اود مدیت ملاقات ته راغلو, 
کلہ چه راوأپس شو نو حسد گروورسره حسد أوکرو اودة باندی ئے داتهمت أولگولو چه 


اصول التفسیر ۳:۱ وعلوم الفرآن 


دڈیونوے مذ هب جور کریدی چه هغے ته (مذ هب جمالی) وائی_ نو حکومت آونیولو په 
ہر ای می وس کرو نو بیائے پریخودو۔ اود 
مشق والی ورته معذرت أوکرو بيا دا کورته لاړو اود خلقو نه جدا ش شو او په تفسیر او 

ےت اسلامی او ادب کښ دتصنیف او د خاص او عام درسونو کولو دپاره ن 
خان فارغ کرو۔او دیربحشونەئے په مجلاتو او صحیفو کش خواره کریدی۔ ده پدے 
مختصر ٩‏ 4) کاله ژوند کش (۷۲) کتابونه لیکلی دی۔ چه هغه علامه زرکلی په خپل 
کتاب (الاعلام) کښ ذکر کریدی مشهور کتاب ئے (قواعد التحدیث من فنون مصطلح 
الحدیث) دی- 

اودا تفسیر محاسن التاویل ‏ په (۱۷) جلدونو کش لیکل دہے۔ 

ددۂ خُوی ظافر القاسمی ددۂ په سوانحو یو کتاب لیکل دی : (جمال الدین القاسمی 
وعصره)- 

مصنف د خپل تفسیر په مقدمه کش دتفسیر منهج دا لیکل دب چه ما پدی تفسیر 
کښ پس د استخاری کولو نه صفا تحقیقات او مهم بحئونه ذکر کریدی او بعض ی د 
پخوانو مفسرینو تحقیقات او ملغلری جمع کریدی او دی سره مے د خپل ذهن نه فوائد 
لیکلی دی د کوم دلیل چه ما تھ ښکارہ شویدی او زما پری پوره اعتماد پیدا شویدی. او 
پدی کښ ما صحاح او حسان احادیث راوریدی- او خپل کتاب م په ذیلی بحئو نی او 
تدقیقانو ناه دی آورد کرت بلکه په حل د مشکلاتو کښ مے د ښائسته ایجاز او اختصار نھ 
کار اخستے دی او انسان که هرشوصره کوشش آوکری خو بیابه هم د الله د کتاب ټول 
معانی اودقائق او باریکات او تحقیقات نشی راجمع کوئے۔ 

بیا وائی چه زه به پدی تولو کارونو کش دت تقو اود انصاف نه کار اخلم او طلب د حق به 
خپل مقصد گرخوم او د تعصب په لاره به نة روانیرم- 

داتفسیر هم سلفی تفسیر دی او دیرب مزیداری نکتے پکش ذکردی اود آیتونو تفاسیر 
د سلف صالحینو په طرز شویدی اود دلائلو سره خبری پکش ذکر شویدی۔ ددی مطالعه 
کول هم انتھائی ضروری دی- 

دۀ هم د خپل تفسیر په ابتداء کش يوه مزیداره جامعه مقدمه لیکل ده چه کتلو سره 
تعلق لری۔ وبالله التوفیق- 


اصول التفسير Pé‏ ۱ وعلوم الفرآن _ 


هغه مفسرین چه د احکامو د آیتونو نفسیر کوی : 
عام مفسرین د قرآنی آیتونو د احکامو تفسیر کوی؛ بعض مفسرین د آیتونو نه شرعی 
احکامو ابتولو تھ ویر اهمیت ورکریدی او احکام نے تر جزئیانو پورے بیان کریدی اگرکه د 
قرآن دتولو آیتونو تفسیر هم کوی۔ او هغه مخکښ تیر شو 
لیکن اوس هغه تفاسیر بیانیری چه صرف د منتخب آیتونو تفسی رکوی کوم چه د 
عملی احکاسو سره متعلق وی داس تفاسیرو ته فقهی تفاسیر یا د فقهاژ تفاسیر وئیلے 
شی۔ 


(۱) احکام القرآن د جصاص حننی متوفی (۳۷۰ه) 


ددہ مکمل اب وبکر نوم احمد بن علی رازی دے جصاص ورته خکه وائی چە د جص 
معتی د جونے دہ او دۂ بھ د چونے کار کولو پدے وجه ورته جصاص وئیلے شی دا په خپل 
وخت کب د حنفیه و امام وو بغداد ته په خوانی کش راغلے وو او د فقه درس بے د 
ابوالحسن کرخی نه اخستے وو او ده ته د قضاء القضاء منصب سنبالولو دعوت ورکرے شو 
لیکن قبولئے نۂ کرو او دوبارہ دعوت ورکرے شو بیائے هم قبول نکرو۔ ددۂ مڈ۔ ھور 
تصنیفات دی احکام القرآن» د مختصر الکرخی شرح» د مختصر الطحاوی شرح» د امام 
محمد د جامع شرح د اسماء حسنی شرح او ادب القضاء- 
ددة په مشهورو استاذانو کښ امام طبرانی سلیمان بن احمد دی (کوم چه د معاجم ثلاثو 
مصنف دے) 

دا په (۳۰۵ه) کښ پیدا شوی وو او په (۵ ۳۲ ه) کښ بغداد ته راغل وو اووفات ئے پھ 
(۷) ذی الحجه (۳۷۰ف)د(٦٥)‏ کالو پە عمر شڑے وو۔ اود جنازی مونځ پرے ابوبکر 
محمد بن موسی خوارزمی کر ی وو۔ [تاریخ بغداد ٦٤‏ ۳۱ ترجمه : ۱۲۱۲]- 

امام جصاص د خپل شیخ ابوالحسن کرخیٰ په طرز روان وو۔ 

د ابوالحسن کرخی په باره کښ ابوالحسن محمد بن عباس بن فرات لیکلی دی چه 
مس م وت و اه ہے :001 اسر موق وف رھ 9 5 
[ کان مبتیعا راسا فِی الاغیزال مهجورا علی قدیم الزمان ] [تاریخ بغداد ۳6۳۸۱۰ ترجمه : 
۷]۔ 


دا بدعتی وو او د معتزلو د مسلك رئیس وو او خلقو د پخوا زمانے نھ پریخوسی وو۔ 


اصول التفسیر ۳:۳ وعلرم القرآنِ_ 


نو امام جصاص هم په اعتزال کش د خپل شیخ نه متأثره وو۔ 

دا په خپل تفسی ر کښ په فروعی او فقهی مسائلو کش د امام ابوحنیفه دپاره سخت 
تعصب کوی اود فقه حنفی دپاره د آیتونو تکلفی او غير متبادر تاویلات هم کوی۔ اوپه . 
اصولی مسائلو کښ د اهل سنت والجماعة په مقابله کښ د معتزلو د مسلك تائید هم 
کوی۔ ددی یو مثال : د سحرپه باره کښ د جصاص رال د معتزاو مطابق ده چه سحر ھیخ 
اثر نه کوی اود سحر دوه قسمەئے ذکر کریدی او د دوارو د حقیقت نه ئے د معتزلو په شان 
انکار کریدی- اود فرعون د ساحرانو سحرئے په شعبده بازی او نظر بندی او خیال بندی او 
دهوکه باندی حمل کریدی او په )٩(‏ صفحاتو کس ئے د شعبده بازانو مثالونه پیش 
کریدی۔ او کوم مرفوع حدیث چه په بخاری او مسلم کښ راغل دی نو د ھغے نه ئے انکار 
کریدی چه دا ملحدینو وضع کریدے۔ حال دا چه دا ډیره ناکاره خبره ده بلکه داد صحیح 
احادیثو نھ د یوے غلط رائے په وجه انکار کول دی- 

۲- دغه شان امام جصاص د معتزلو په شان په قیامت کښ د الله تعالیٰ د رویت نه هم 
منکر دی چه دا هم یوہ باطله نظریه دہ۔ 

اگرکه به بعض فقھی مسائلوکشں ئے د انصاف نه هم کار اخستے دی لھذا کتاب ئے 
بالکلیه د فائدی نه خالی ندب 

د جصاص احکام القرآن دار احیساء التراث الاسلامی بیروت (۱۹۵۸ء) کښ په (ه) 
جلدونو کښ شائع کریدے۔ 


ر٢‏ اهکام القرآن د الکیا شراسی متوفی (۰۰4ه) 


ددۂ مکمل نوم :علی بن محمد بن علی الطبری ابوالحسن عماد الدین دی لیکن په 
(الکیا الهراسی) نوم سره مشهور دے۔ ۱ 

دفقه شافعی لوئی فقيه وو۔ پە اصل کښ د طبرستان سره ئے تعلق لرلو لیکن نیشاپور 
تەتلے ووا وکافی مودی پورے د امام الحرمین الجوینی نه علم فقه حاصلوله. تردی چه 
پدے فن کښ کمال تھ آورسیدو ددہ مخ بائسته وو آواز ‏ آوچت وو او خبری ئے فصیح 
اوخورے وے۔ د امام الحرمین نەئے چه فقه حاصله کره نو د نیشاپور نه بیهق ته لارو او 
مه مود پورے ئے هلته تدریس کولو بيا عراق ته لارو او په مدرسه نظامیه بغداد کش 
مدرس مقرر شو تردی چه په بغداد کش وفات هم شو۔ 


اصول التفسیر ۳٤٤‏ وعلوم الفرآن .۰ 


د امام الحرمین په شاگردانو کښ د امام غزالی ته روستو ددۀ درجه دہ بلکه داد خوش 
آوازیْ په وجه سره د هغه نه هم غوره وو 
. دی نه روستو داد ملك شاه سلجوقی خوی مجد الملك برکیاروق دربار سره پیوسته شو 
او ویر مال ئے آوگتلو اود سلجوقی په حکومت کښ ورته قضاوة ملاؤ شو۔ دا محدث وو 
او په خپلو مناظرو اوبحشونو او مجلسونو کښ به ئے احادیث زیات استعمالول۔ 
۱ د الکیا ولادت په ذو القعده (۵۰؛ ھ) کښ شوی وو اووفات ئے په محرم (4 ۵۰ ه) کش په 

بغداد کښ شوی وو او د شیخ ابواسحاق شیرازی په مقبره کښ دفن شوب وو- 

ده تہ آلکیا هرایسی ولے وائی؟د الکیا خو عجمی معنی ده معزز شخص او د مرتبے په 
لحاظ سره د خلقو نه نخکش تلونکے۔ او هراسی یا د خائے نوم دب یا هراس د هریس نھ 

دی چە یو قسم حلواء ته وٹیلے شی یا هراس يوه ونه ده چه ازغی لری. لیکن معلومه نۀ 
ده چھ دۂ ته هراسی ول وائی- 

الکیاهراسی خپل احکام القرآن د مسلك شافعی د تائید دپاره لیکل دی او په د کش 
هم مسلکی تعصب شته او په بعض مقاماتو کښ ئے په امام جصاص باندی ردونه کریدی 
اود خپل تفسیر پھ ابتداء کښ ئے لیکلی دی چه ما دا تفسیر د امام شافعی د آراؤ پد تائید 
کښ لیکل دے۔ 

داتفسیر هم د شوافعود آراؤ د معلومولو دپارہ ښھ کتاب دی اگرکەتعصب پکش شته 
لیکن ددے سره فوائد هم پکش شته_ 


دا تفسیر دار الکتب العلمیه بیروت په (4 ۹۸ ۱ کښ په دوه جلدونو کښ شائع کریدے۔ 


(۲) احکام الق رآن د ابربکر ابن العربی متوفی (۵4۳ه) 

دده نوم محمد بن عبد الله بن محمددی ابوبکرئے کنیه ده اود ابن العربی په نوم سره 
مشهوردی- ۲ 

داندلس په مشهور سار اشپیلیه کښ پیدا شوی وو پدی وجه ورته ابن عربی اندلسی 
اشبیلی هم وائی۔ 

دا حافظ وو د علم سمندروو د اندلس علماؤ اود امامانو او حافظانو اختتام په دۂ باندے 
شوے وو۔ 

دا وائی : زه د خپل پلار سره په ( ٤۸۵‏ ه) کش د مصر په سفر وتل رم او شام ته ھم تلے وم» 


اصول التفسیر ۳۶۵ وعلرم 'لقرآن 


شام کنر ثم دابوبکر طرطوشی نەد فقہ علم حاصل کرنے وواوبغدادتہ هم لے وولو هت 
ئے د مشانخو نھ د حدیثو سماع أوکرہ او علوم نے حاصل کرل۔ بیا په (4۸۹ ض) کښ حجاز 
تھ لاړو او حج ثم اوکړو. د حج نه واپس بغداد ته راغلو اود ابوبکر شاشی» امام غزالی اود 
نورو علماژ او ادبا صحبت ئے اختیار کرو په مصر او اسکندریه کش ئے هم د محدثینود 
یو جماعت صحبت وکرو او په ٩۳(‏ 4 ه) کش د دیرو علومو سره اشبیلیه ته واپس راغلوء 
ابن عربی په مختلفو علومو اوفنونو کش مهارت اوتجربه لرله او د هغے په تعلیم او 
اشاعت کش حریص هم وو۔ ذهین وو په آداب او اخلاق او ښائسته معاشرت او سخاوت 
او شرافت د نفس صفاتو سره متصف وو۔ 

دوعدے پابند وو او دوستی سنبالونکے وو په اشبیلیه کش قاضی مقرر شو نو خلقو د 
هغه نه زیانء فائدہ حاصله کرہ پدے وجه چه داد احکام شرعیەؤ په نافذ کولو کش ڈیر 
سخت وو او په ظالمانو باندے ددۂ ډیر لوئی ھیبت طاری وو۔ بيا د قط اوت د ذمه واریٴ نه 
جد شو او دتدریس او تعلیم او تصنیف او تاليف په کار کش مصررے شو۔ 

دا په (۲۲) شعبان ٤٨٨(‏ ه) کښ د زیارت په شپه پیدا شوے وواو دده ه وفات په ربیع 
الشانی (4۳ ۵ ھ)۔کښ شوے وو او فادی ښار کش دفن شوی وو۔ [وفیات الاعیان لابن حلکان 
۶ ۔ 

۰ ددۂ تعارف ابن کثیر داسے کریدی : ((فقیه ابن العربی مالکی وو د ترمذی شارح وو فقیه 
او عالم وو زاهد او عابد وو په فقه کښ د مشغول کیدو نھ روستو د حدیئو سماعئے کے 
وو۔ د غزالی په صحبت کب پاتے شوی وو اود هغه نھ ئے علوم حاصل کری وو لیکن د 
فلاسفو درا طرف ته د ميلان په وجه سره به ل په هغه باندی اعتراض هم کولو اووئیل 
بەئے چه امام غزالی د فلاسفه و پھ خیتو کښ داخل شوی وو لیکن بیاد هف نھ نشو 
وتل - والله اعلم_ [البداية والنهاية ۲۲۹۰۲۲۸۱۱۲]- 

امام ذهب وائی : ابن عربی دامام غزالی او علامه ابوزکریاتبریزی او فقیه ابویکر 
شاشی د درسگاهونو نه فارغ التحصیل وو اودۂ ویر معلومات راجمع کری وو او 
تصنیفات ئے لیکلی دی په ادب او بلاغت کښ کمال تھ رسیدل وواود لرے لرث پورب دده 
د علم شهرت رسیدل وو۔ پھ علم کښ د ژور دریاب په شان وو پرقیدونک ذهن ئے لرلو او 
ښائسته اخلاق بے وو۔ او الله ورله ډیر مالونه ورکری وو۔ کله چه د اشبیلیه قاضی مقرر شو 
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نو خلقو ددۂ صفت اوکرو او دۂ ہیر ښائسته سیاست اوکرو۔ (یعنی ډیر مزیدار نظم ونسق ` 


اصول التفسير. ا رعلرم القرآن 


ئے اوچلولی)۔ په قضاوت کښ ډیر سختی اورعب او ھیبت والا وو۔ [تذ کرة الحفاظ للذھیی 
IY:‏ 

د قاضی ابن العربی په شاگردانو کښ قاضی عیاض او ابوالقاسم سھیلی په شان امامان د 
حدیئو هم شامل دی اودۂ ویر تصانیف هم پریخوستی دی۔ 

لکه(۱) احکام القرآن (۲) عارضة الا حوذی شرح ترمذی (۳) الناسخ والمسوخ )٤(‏ 
العواصم من القواصم۔ (9) القبس فى شرح موطاً ابن انس )٩(‏ المسالك على موطاً 
مالك (۷) الانصاف فى مسائل الخلاف۔ (۸) المحصول فی اصول الفقه- )٩(‏ اعیان 
الاعیان- (۱۰) قانون التاویل- 

پدی کښ ابتدائی خلور کتابونه جاپ شویدی او مشهوردی- 

ابن العربی په خپل کتاب (القبس فی شرح موطأ ابن انس) کښ لیکلی دی چه مایو 
کتاب لیکلے دی چه ددی نوم (انوار الفجر فی تفسیر القرآن) دے ۔ دا کتاب ما په (۲۰) 
شل کاله کښ پوره کریدی اودا په (۸۰) زره صفحاتو مشتمل دی شیخ برهان الدین 
فرحون وئیلی دی چه ماته شیخ ابوالربیع برغواطی په مدینه منوره کښ (۷۹۱ ه) کش 
وئیلی وو چه ما ته شیخ یوسف الحزام مفربی په اسکندریه کښ په (۷۹۰ ه) کش وئیلی 
وو چه د ابن العربی تفسیر انوار الفجر ما پوره پوره لیدلے وو۔ دا کتاب ماد امیر المسلمین 
ابوعنان بن امیر المسلمین ابوسعید په خزانه (یعنی د کتابونو خزانه) کښ لیدل وو۔ او 
په هغه وخت سلطان ابوعنان په مراکش ہار کش وو۔ دسلطان کتب خانه په سفر کښ هم 
د هغه سره وه اوزه دیو جماعت سره د کتابونود بندولو او پورته کولو په خدمت باندے 
ماصوروم۔ ما چه کله ددی جلدونه شمار کړل نو (۸۰) جلدونو ته آورسیدل او کتاب پوره 
وو- ناقص نۂ وو۔ ابوالربیع وائی چه ماته دا خبر راکونک شخص یوسف الحزام ثقه او 
رشتینی او نیك سرب وو او هميشه ‏ دخپل لاس رزق خورلو- 

[طبقات المفسرین ۲۱۹/۲ 

دابن العربی په احکام القرآن کښ تطویل او اطناب نشته بلکه مختصر او جامع کلماتو 
باندی مشتمل تفسیردب» ترتیب ل هم دیرزبات شِه او آسان دس» د هر سورت په ابتداء کس 
وائی چه پدے سورت کښ د آیات الاحکام تعداد دومره دے۔ او بيا د الم سئلة الاولی او المسئلة 
الشانیه په عنوان سره د هر آیت متعلق احکام او مسائل بیانوی- اکث رخو د امام مالك مسلك 
ته ترجیح ورکوی لیکن په بعض مسائلو کښ د امام مالك د رال په مقابله کښ خپله جدا رگ 


اصول التفسیر ۳:۷ وعلوم الفرآن 


هم پیش کوی لکه د سور فاتی په دویمه مسئله کښ تے د مقتدی دپاره د فاتی لوستلو 
مسشله د اقوالو سره ذک رکریدہ بيا وائی چه زما په نیز صحیح دا ده چه په سری مونځ کښ په 
مقتدی باندی فاتحه لوستل واجب دی او دا مذ هب د مالکیه و خلاف دے۔ 

د ابن العربی یو خصوصیت دا دی چه د اسرائیلی روایاتو او ضعیف روایاتو نه سخت 
نفرت کوی۔ 

امام قرطبی هم ه دۂ باندے دیرب حوال ورکوی۔ 

داتفسیر دارالکتب العلمیه بیروت په (۱۹۸۸ء کښ په خلورو جلدونو کښ شائع کریدے۔ او 
لاندی ‏ د احادیثو تخریج هم کریدی-0 ۱ 


په اردو ژبه کی د قرآن بعض مفید تفسیرونه 


ر۱) تفسیر تفهیم القرآن 

د سید ابو الاعلی مودودی متوفی (۱۹۷۹ء) 
د ابو الاعلی مودودی صاحب پیدائش په (۳) رجب (۱۳۲۱ ه) کش مطابق (۲۵) ستمبر 
(۱۹۰۳ء) کښ د حبدر آباد په مشهور ښار اورنگ آباد کش شوی وو۔ اود (۱۹۷۹ء) کش 
(۷۲) کالو په عمر وفات شوب وو۔ ده د جدید تعلیم د فراغت نه روستو د دیارلسو کالو پھ _ 
عمر کښ د مولوی امتحان ورکرو چه د میترك سره برابر وو بيا د (۲۳) کالو په عمر گس 
ئے علوم عقلیه او نقلیه سند فراغت حاصل کرو- 
ددۂ د تفسیر نوم دی تفهیم القرآن ددی ابتداء ئے ۱۴ ۱۳۹ ه) مطابق (۲١۱۹ء)‏ کښ کرے 
وه او پھ )۲٤(‏ ربیع الثانی (۱۳۹۲ھ) مطابق (۷) جون (۱۹۷۲ء) کښ ئے مکمل کرت وو او 
پدی کښ ئے دیرش کالہ او خلورو میاشتے لگول وہے۔ 
دهد تفسیر په اختتام کش وئیلی دی چه ما په ابتداء کښ زیات تفصیل نة کولو خکه 
چه ما پدی تفسیر سره غرض متوسط درجه خلق وو چه هغوی ته د لویو تفاسیرو نه په 
اخذ کښ دقت او مشکلات وو نو د هغوی دپاره د تفسیر د آسانولو هدف ف جور کرو 
پدی وجه د اولنی جلد په حواشیو کښ اختصار شوید ی لیکن روستو راته د تفصیل 
رورت محسوس شو۔ ۱ 
نو پدے وجه دۂ به ابتدائی دری جلدونو کښ خاصکر په اول جلد کش تشریح او تفسیر 


اصول التفسیر ۳:۸ رعلوم القرآن 


کب اختصار کریدی لیکن روستنی دری جلدونو کښ ئے ددے تلافی کریده- 

دۂ د لفظی ترجی په خائے د عام فهم ترجی لحاظ کریدے۔ لیکن په بعض خایونو کښ ئے 
دلغوی معانیونه ډیره وراندی ترجمه کریده- پکار دا ده چه داسے عام فهم ترجمه اوکرے ۱ 
شی چهد لفظی ترجی معنویت هم لحاظ اوساتلے شی- 

دۀپه آخری جلدونو کښ د احکام او قوانینو بحشونه تفصیل سره کریدی او په تفسیر 
کښ ئے غیر متعلق بحئونه ن دی چیرلی- 

دای هتشر کس دسر خرن ساسا کی تب اک کی ذد کے کش عبرم 
. خلور خبری ذکروی د سورةد نوم وجه دتسمیه. زمانه د نزول متعین کول شان نزول او 
پس منظریعنی هغه حالات بیانول چه په هغے کښ سورة نازل شوی وو- 

خلورم مضامین او مباحث- 

لناه دا چه پدی تفسیر کښ هم ډیر ښھ معلومات جمع دی او فائده ترے اخستل پکار 
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(۲) تفسیر ماجدی د مولانا عبد الماجد دریابادق 

مولانا عبد الماجد دریابادی اول په انگریزی ژبه کښ د قرآن ترجمه اوتفسیر لیکلے وو بیا 
ئے په اردو کښ هم اولیکلو- ۱ 

داد خپل تفسیر په مقدمه کش لیکی چه ما لاندینی تفاسیرو نه استفاده کریده : تفسیر 
این جریر؛تفسیر کشافتفسیرکبیر تسیر قرطبی» معاماننزیل, نقسیرابن کثهر 
تفسیربیضاوی البحر المحیط, احکام القرآن لابن عربی او احکام القرآن د جصاص۔ د 
لغاتو کتابونو کښ مفردات القرآن» لسان العرب او تاج العروس نەئے زیانه استفاده 
کریدہ۔ او زیاته استفاده ئے د مولاناتهانوی د بیان القرآن نه کریده_داد جدید علومو ماهر 
وو لیکن تفسیر کښ ئے د متقدمینو طرز استعمال کریدی خکه چە داد مولانا مودودی 
سره پاتے شوی وو۔ د مستشرقینو» متجددینو او عیسایانو د اعتراضاتو مختصر مکر 
مدلل جوابات ورکوی۔ 

داتفسیر ئے د مسودی په شکل په (٤٤۱۹ء)‏ کش په پاؤ باندی درب کالو کښ پوره کرے 
وو- چه عمرئے (۵۱) کاله وو۔ چه پھ مسوده او نظر انی او نظر الث ټول باندی ئے پاژ 
باندی )٦(‏ کاله لگولی دی۔ 

دا هم بهترین تفسیر دے۔ 


اصول التفسیر ۳:۹ وعلرم القرآن 


)٣(‏ تدیر قرآن د امین احسن اصلاحی- 
داد مودو صاحب ملگری پاتے شوید ی 

عاسدیم وو یھ ای ی ای ی 
ئے د ھغھ د منهج ترجمان گنرلو- 

ددے دوارو منهج دا دی چه قرآن به خپله په قرآن کښ د تدبر کولو په ذریعه فهمول شی د 
تدبرفی القرآن حکم الله تعالیٰ کریدے اوتفسیر القرآن بالقرآن به کول شی۔ دا دوارہ د عربیت 
ماھرین وو او په عربی لغت ئے عبور حاصل وو لیکن دوی د رسول الله ل احادیث» د صحابه 
کرامو اوتابعین وآثار او د امت مسلمه د زرګونو محدثینو؛ مفسرینو اوفقھاؤ تدبر او تفقه شاته 
ارتوی یا پھ هغی باندے یو طاثرانه نظر اچوی او خالص د عربی مهارت په بنیاد باندے تفسیر 
کوی اود سلفو تدبراخوا کوی اود خپل شیح پەتدبرباندے اعتماد کوی دا ډیرہ لویه ہے 
احتیاطی ده» احادیثو له د قرآن کریم په تفسی رکښ هیځ دخل نۀ ورکول د منکرین حدیثو کار 
دے۔ پدے وجه دوی خپل فکراوتدبرته پھ احادیٹو باندےترجیح ورکوی۔ او دوی چونکه د 
لغاتو ماھرین وو پدے وجه بسه یقینی خبرہ چه امت پرےے اتفاق کے وی بخاری او مسلم او نورو 
محدثینو په صحیح اسانیدو راوری وی هغه دوی په خپل د سحر په شان الفاظو د ره د 
لوستونکو مخ ته یو بے بنیادہ خبرہ پیش کوی۔ 

ددەتفسیر (تدبر قرآن)په بعض ځایونو کښ ویر ہے نکتے ذک ر کوی.د هر چا ښه ته ښه 
وئیل اوبد ته بد وئیل د اهل سنتو اصول دی پدے وجه ددے تفسیر نه هم فائدہ اخستل 
ښه دی 

)٤(‏ تفسیر 
تیسیر الرحمن لبیان القرآن 
د ډاکټر لقمان صاحب 

لقمان صاحب د مدیئے یونیورستی نه د فراغت حاصلولو نه روستو د دار الافتاء ریاض 
سعودی عرب په شعبه د دعوت او ارشاد کښ ملازم شو۔ پدے شعبه کښ به په دۂ باندی 
مختلف سوالونه راتلل چه یو سوال دا وو چه کوم خلق د هندوستان نه سعردی ته کاروبار 
دپاره راغلی دی د هغوی دپاره یو تفسیر سره د ترجی نه پکار دےء دا وائی چه ما به خلقو 


اصول الضر_ ہت وعلوم القرآن 


کیو اق اسر رسای کدی اہی کر د خان 
بیان نة وو کوم چه د قرآن کریم بنیادی موضوع ده اوبعض تفاسیر په بدعاتو مشتمل وو؛ 
بعض په انفرادی او دله بازی او شخصی آراء او نظریاتو باندی مشتمل وو چه په دیرو به 
. زمازره نة مطمئن کیدو۔ نو په دغه زمانه کش زما په زرة کش د داس ترجی اوتقسیر 
سخت ضرورت محسوس شو چه د قرآن تفسیر په قرآن کریم» صحیح احادیثو او صحیح 
اقوال د صحابه کرامو او د صحابه کرامو نھ په نقل شوی تفسیرونو سره آوکرٍی شی۔ 

دډیرو هندوستانی علماژ نه به ما مطالبه هم کوله چه داس تفسیر تیارول پکاردی 
لیکن هغوی به شاته کیدل آخردا چه ما پخپله پدی کار شروع أوکرہ اود سلف 
صالحینو د منهج مطابق ی تفسیر آوکرو. 

٥‏ ددی تفسیراهم قخصوصضت دا دی جہ د قرآن گریم تفسیر ئے بیرته په قرآنی الفاظو 
سره کریدی دب دپاره جه په قرآن باندی پو هه په ښه شان سره حاصله شی- 

0 پدی تفسی رکښ د بدعاتو رسوماتوء دنام نهاد تصوف د انحرافاتو رد او په عقیده د 
رسالت او ختم نبوت اود الله د اسماء او صفاتو په توحید کش شه وضاحت شوید ی : 

٥‏ تمام فقهی مسائل ئے د قرآنی آیتونو اود صحیح احادیئو په رنرا کښ په وضاحت 
سره بیان کریدی۔ په بت پرستی» قبر پرستی» شرکی اعمالو او غلطو تصوراتو باندی نے 
ډیر مزیدار انداز کښ بحث کریدی. لنډہ دا چه دا یو مختصر مکر جامع تفسیر دے۔ 

دا تفسیر په باريك کاغذ کښ په آوپدو صفجو کښ په (۱۸۳۸) اتلس سوه ته دیرش 
صفجو مشتمل ده چه ددے نه تقریباً دری جلدونه جوریری لیکل شویدے۔ 

اود مدیت یونیورستی پنخه طلبة العلم ئے ددی تفسیر په نظر ثانی او تصحیح باندی 
مقرر کری وو۔ او ھغھ تبولو ددی تأثرات بیان کریدی او بیا د چاپ کولو نھ مخکش ف 
خپلے ہی بی (ام عبد اللہ) تھ د کتلو دپاره ورکرے وو او ھغے هم خپله رال داس ورکره : داسے' 
ښکاری چه اوس زه په قرآن په ښه شان سره پو هیږم» مخکنو ترجی او تفاسیرو نه په 
تسلسل سره ماد قرآن مفاهیم او معانی نشو زده کول ۔اودے تفسیر کښ دومره تسلسل 
دی چه اوس زه په قرآن پوهه شوم۔ : 

ه لقمان صاحب وائی چه ما ددے تفسیر او ترجمے پەتیاری کښ پنخه کاله عمر پدے 
طریقه لگول دی چه پدے توله موده کش به ما روزانهتقریباً شپارس گینتے کار کولو» په 
سفراو حضر کش به ئے ددی مسودات د خان سره گرخول او کله او چرته چه به موقع ملاو 
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شوه نو د ھغے پھ تصحیح اوتدقیق کښ به لگیا شوم۔ پدے وجه زۂ وایم چه ما ددے 
ترجمے اوتفسیر په تیارولو کښ پنځه کاله نۀ بلکه پنځلس کاله لگولی دی (محمد 
لقمان السلفی ریاض ۔ ۲۳/شعبان سنه (۱ ۱۲ ه) مطابق (۱۹) نومبر سنه (۲۰۰۰ء)۔ 
0 د بعض ملگرو په درخواست سره ددے تفسیر پښتو ترجمه چه پښتانه ورونه د الله په 
کتاب پو هه شی راقم (ابوز هیر سیف ال۵) او (ابو سلمان حضرت محمد) دواړو شروع 
کریدہ ان شاء الله چه دری خلور میاشتے روستو به منظر عام ته راش ں۔ 

رص تفسیر اخسن البیان 
د صلاح الدین یوسف چه دار السلام په یو جلد کښ چاپ کریدے مختصر او جامع 
سلفی تفسیر دے؛ پدی کش یو خصوصیت دا ذکر کوی ۳ 
کولو نھ خالی دے هر خائے د (الله) لفظ ذکر شویدی- 
او دا تفسیر هم د بدعاتو اورسومانو په تردید کش مزیدار تفسیر دی- 

ری تفسیر تیسیر القرآن 

د شیخ عبد الرحمن کیلانی صاحب. 
داتفسیر هم ډیر مختصر او جامع تفسیردی» د سلف صالحینو په منهج تفسیر پکش 
بیان شویدے۔ ددی نھ هم فائده اخستل پکار دی۔ دا به پنشه جلده کښ جاپ شویدی 
لص ید 
(۱, تفسبر احسن الکلام 
دالشیخ العلامةالمفسر السید عبد السلام حفظه الله 

په پنستو ژبه کش تفاسیر هم ډیر شے دی لیکن مشھورتفسیر زموني د شیخ القرآن 
علامه ابو زکریا ( تفسیر احسن الکلا م)شمٹیرجامع7نسیردےدهغے + هم 
مسلمانانوله فائدہ اخستل پکار دی- دوی ددی تفسیر ابتداء د مردان پھ جیل کښ کرت وه 
لیکن هغه چونکه مختصر وو بیائے تفصیل سره لوئی تفسیر په نهه جلدونو کښ تیار 
کرو۔ دوی په رستم ضلع مردان کښ آوسیدل لیکن د څۀدعوتی مشکلاتو په وجه پیښور 
تەرانقل شو. : 


اصول التفسير ۳۲ ۱ وعلوم القرآن 


شیخ صاحب جامع المنقول والمعقولء شیخ الحدیث او شیخ التفسیر دی. الہ تعالیٰ ئے 
په عمر کش د برکت اچولے دے. ټول عمرئے د الله د کتاب اود رسول اللہ ال د احادیشو 
پە خدمت کب تی رکریدی,» په هر مقام کښ ئے د قرآن درس کریدت» پھ ډیرہ سخته بیماری 
کب بەئے هم درس نۂ پریخودلو۔ اوتر آوسه پورے د الله د کتاب پەتفسی رکش مشغول 
دی لیکن اوس د ډیر ضعیف کیدو په وجه داکترانو پرہے پابندی لگول دہ۔ 

شیخ صاحب په علماؤ کښ یو وقاروالا د سلفو پە طرز جید عالم دے؛ حاضر جواب٭ 
مناظر او ضائسته بیان کونکے او د قرآن په تلاوت کښ انتھائی اثرناك آواز لری چه د 
هغه د آواز په آوریدو سره د انسان د هغه د ملاقات شوق پیدا کیری۔ 

پە اھل علمو کش مئلے شوت او معتمد عالم دے۔ الله تعالیٰ دے ورله روغ صحت او 
عافیت ورکری او پھ ژوند کښ کریے سعی او کوششونه وب الله تعالی په خپل دربا رکښ 
مقبول او منظوراوګرزوی۔_ © 

000000 


(۷) تفسیر حكمة القرآن 


په پذ تو ژبه کش مونر هم دیو تفسیر ابتداء کریده خکه چه د الله د کتاب مزایا نۀ 
ختمیدونکے دریاب دی» هر عالم ته اله تعالی خپله خپله پو هه د هغه د شان مطابق 
ورکری وی۔ 

پدے وجه زمونر پھ زره کښ هم اله تعالی دا شوق پیدا کرو چه یو تفسیر تیار کرے شی 
چه د الله د کتاب سره مو تعلق پیدا شی اود هغه د کتاب رازونه او حکمتونه مونږ او نور 
مسلمانانو ته واضحه شی نو مون د تفسیر حکمة القرآن یو جلد تر (راعنا) پورے تسار 
کریدے او د ملگرو لاسونو تۂ رسیدلے دے» ان شاء الله چه نورو جلدونه به زرترزره سناسو 
د مخلصینو ملگرو په دعاګانو سره وجود ته راشی۔ 

ددی تفسیر پنخوس خصوصات د دغه تفسیر په مقدمه کښ ذکر شویدی هف ته 
رجوع آوکری- ۰ 

الله تعالی دے اوکری چه مونم اوترول مسلمانان په خپل صحیح دين پو هه کری اود 


اصول التفسير Yor , ٠‏ وعلوم القرآن 


خپل دین په خدمت کښ زمونر دا خو ورځے ژوند تیر کړی چه هغه رانه رضا شی اود هف 
په نتیجه کښ لوئی کامیابو ته آورسو 
د آووه دیرش تفاسیرو تعارف ختم شو۔ 
وبالله التوفیق۔ 
وسب‌حانك اللهم وبحمدك اشهد ان لا اله الا انت استغفرك واتوب اليك» وصلی الله على لبينا 
محمد و آله و صحبه اجمعین_ 
[۱۳/ جمادی الاولی : ۱۶۳۱ ه» مطابق : ۲۹/4/۲۰۱۰ یوم الاریعاء] 
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of 


نشرست اصول التفسير وعلوم الق ر آن : 


مضمون 

خطبه د کتاب 

اول بحث : فضائل القرآن 

۲- دویم بحث : صفات حامل القرآن (د اهل قرآن صفات) 

۴-بحث : د قرآن د لوستونکی آداب 

فائدہ : دقرآن کریم سره پنځه قسمه تعلق ساتل پکاردی 

-٤‏ بحث :د قرآن کریم نھ د فائدے اخستو اسباب 

٥-د‏ قرآن کریم د پوھے نه منع کونکی خیزونه 

اول باب اصول التفسیر ومناهجه - (د تفسیر اصول او طریقے) 

-١‏ اول امر : شرافت د علم التفسیر 

غرض د علم التقسیر 

۲- اهر : معرفة اصح طرق التفسیر : (د تفسیر بهترینه طریقه پیژندل) 
خارجی فائدہ: قرآن او حدیث په یقین او قطعیت کښ یو شان دی 
فائدہ : د رسول الله تلا د تفسیر نھ علاوه بل تفسیر جائز دی ؟ 
مسنله : آیا په تفسی رکش د صحابی قول حجت دی ؟ 

۳- بحت : الفرق ہین التفسیر والتاویل : (د تفسیر او تاویل ترمینخ فرق) 
-٤‏ بحث : په قرآن کریم کښ د را استعمال 

رائے په دوه قسمه ده 

بحث متعلق بالسابق : د قرآن کریم ترجمه بل ژیے ته څنگه ده ؟ 
۵-بحث: موضوع القرآن الکریم (قرآن د څه نه بحث کوی ؟) 
بحثالتوحید ٠‏ 

اقسام التوحید 1 

-٦‏ بحث : کتاب او سنت به په ظاهر اود عریو د عرف مطابق حمل وی 
فائده : د اهل ظراهرو لفظ درے قسمه خلقو دپاره استعمالیږی 


Yoo 


۷- بحت : اسباب النزول پیژندل دی 

داسباب النزول د پیژندلو اھمیت أوګوره 

فائدہ : (رنزلت هده الأیة فی کذا)) ددے مطلب خه دی ۲ 

دشان نزول متعلق دوہ خبرے زده کول ضروری دی (العبرة لعموم اللفظ) 
۸- بحث : آیاد سورتونو او آیتونو ترتیب توقیفی دے او که اجتھادی؟ 
مسئلةفقھیة: په قراء ت د سورتونو کښ مخکب وال روستو والی جائز دب 
۹- بحث : ربط او مناسبت پیژندل اود ربط اقسام 

۰-بحث : النسخ فی القرآن (په قرآن کښ د نسخ بیان) 

دنسخ معنی 

دنسخ حقیقت 

نسخ عند المتقدمین 

وقوع النسخ وجوازه (د نسخ واقع کیدل اود ھغے جواز اوامکان) 
دنسخ د ثبوت دپاره شرعی دلائل . 

دتورات آوانجیل نه د نسخ د جواز ثبوتونه 

شروط النسخ (د نسخ خلور شرطونه) 

نع په کوم زول کین را شی 1 

حکمت د نسخ 

د نسخ په واقع کیدو اعتراضات 

اقسام النسغ فی القرآن (د نسخ درب اقسام) 

دنسخ نور اقسام (دوه) 

دنسخ نهه )٩(‏ صورتونه 

قرآن کریم کښ خومره آیتونه منسوخ دی؟ 

د منسوخ آیتونو په باره کښ د شاه انور شاه او حسین علی رال 

د جلال الدین سیوطی او قاضی ابن العربی راثم 

دویم باب -- علوم القرآن 
۰- بحث : نزول القرآن (د قرآن نازلیدل) 

تنزلات القرآن (د قرآن کریم د نازلیدو اقسام) 


۱۰ 
۱۳ 


۱۳۹ 
۱۳۰ 


۳۹ 


د قرآن کریم لوح محفوظ ته بیا بیت العزفته نازلیدل 
بیت العزة ته د نازلیدو حکمتونه 

۳- دریم د رسول الله تال په زره د قرآن کریم نازلیدل 
دتدریجی نازلیدو اسرار او حکمتونه 

۲ - بحث : جبریل علیه السلام قرآن ختگه اخست دے ؟ 
جبریل کوم ش نازل کریدی ؟ 

۳- بحت : ابتداء د نزول او موده د نزول دقرآن 

6 -بحث : اولنی کوم آیتونه نازل شویدی ؟ 

-٥‏ بحث :د تولو نه روستنے کوم آیت نازل دی ؟ 

آخری نازل شوب سورت 

-٦‏ بحث : تدوین القرآن وجمعه ‏ (د قرآن جمع کول او کتایی شکل) 
تدوین قرآن په زمانه د نبوت کښ 

تدوین قرآن په زمانه د ابویکر صدیق کش 

جمع د قرآن په عهد عثمانی سنه )۲٢(‏ کش 

دعثمان د مصحف خصوصیات 

فائده : د مصحف نوم چا منتخب کرو؟ 

۷- بحث : تعارف القرآن (د قرآن تعارف او پیژندنه) 
۸-بحث : وجوه اعجاز القرآن (د قرآن د اعجاز طریقے) 
۹- بحث : المتشابهات والمحکمات پیژندل 

تعریفات المحکم والمتشایه 

د متشابهاتو اقسام 

د متشایهاتو د نازلیدو حکمتونه 

۰-بحث : آیا په قرآن کش مجاز شته ؟ 

۱- بحث : نزول القرآن علی سبعة احرف مطلیونه اوتشریحات 
د حروف سبعه تعلق صرف د الفاظر سره دے 

د حروف سبعه و نہ مہ شے مراد دب ؟ 


اقوال اخری فی هذا الحدیث 


۳۷ 


آیا په مصحف عشمانی کښ آووه حرفونه موجود وو؟ 

۲- پحث : د قراء سبعه نومونه اوتاریخ وفات 

۳- بحث : د قرآن کریم نومونه 

6 - بحث : معرفة المکی والمدنی (مکی او مدنی سورتوتو معلومات) 
۲- فائده : مکی او مدنی نه به د څه نه پیڑتو؟ 

د مکی سورتونو امتیازی خصوصیات 

د مدنی سورتونو خصوصیات 

د مکی او مدنی سورتونو اقسام 

٥-بحث‏ : د سورة لغوی او اصطلاحی معنی 

د سورتونو عدد 

د سورتونو نومونه 

-٦‏ بحث : حکمةتسویر القرآن۔ (د قرآن سورتونو ته تقسیمولو حکمة) 
۷- بحث : د سورتونو اقسام 

۸- بحث : د آیت لغوی او اصطلاحی معنی 

د آیت د پیژندلو طریقه 

۹ ذ آیتونو تعداد او شمار 

۰- بحث : کلمات القرآن 

۱- بحث : د قرآن حروف خومره دی ؟ 

۲- بحث : نقط او حرکات د قرآن 

۴- بحث : ددے نقطو اوشکل حکم 

6 - بحث : اجزاء یا سیپاری 

۵- بحث : رموز او اوقاف 

٦-۔‏ بحث : رکوعات 

۷- بحث : دقرآن کریم حزبونه او منازل 

۸- السور المکیه والمدتیه اوترتیب نزولی او ترتیب تلاوت 
۹- بحث : معرفة الوحی [ د وحی تعارف او پیژندنه] 
دوحی لغوی او اصطلاحی تعریف 


۳5۸ 


د وحی شرعی معنی 

۰- بحت : د وحی د نزول کیفیات 

۱- بحث : وحی او جدید علمی تحقیق ` 

۲- بحث : قصص الاتبیاء او قصص القرآن او ددے فائدی 


حکمة ‌تکرار القتصص (د قصو مکرر ذکر کولو حکمتونه) 
۳- بحت : الاستشهاد بالاسرائیلیات 
اقسام الاسرائیلیات 


4 - بحت : تعارف د بعض مشهورو تفاسیرو او د هغوی د مصنفینو ` 
دتقسیربالمائور والا تفاسیر ۱-تفسیرد ابن ماجه 
۲- تفسیر ابن جریر الطبری 

دابن جریرد قناعت عجیبه واقعه 

ابن جریر باندی د شیعیت الزام 

۴- تفسیر ابن المنڈر الیشاپوری 

-٤‏ ابن ابی حاتم رازی 

۵- ابن مردویه 

-٦‏ بحر العلوم د سمرقندی 

۷- النکت والعیون تفسیر الماوردی 

۸- معالم التنزیل للبغوی 

۹- زاد المسیر لابن الجوزی_ 

۰- المحرر الوجیز لابن عطیه 

۱ - جامع احکام القرآن للقرطبی 

۲- تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر 

۳- الجواهر الحسان فی تفسیر الق رآن للٹعلبی 
6 - الدر المنثور فی تفسیر المأثور للسیوطی 
تفاسیر بالرأی المحموه 

۱- مفاتیح الغیب (تفسیر کبیر) للامام الرازی 
۳- انوار التنزیل واسرار التاویل للبیضاوی 


۱۹ 


۴- مدارك التنزیل وحقائق التاویل للنسفی 

-٤‏ لباب التاویل فی معائی التنزیل للخازن 

-۵٥‏ البحر المحیط لابی حیان 

-٦‏ غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنبسابوری (نیشاپوری) 
۷- اللباب فی علوم الکتاب لابن عادل الدمشقی 
۸-تفسیر الجلالين للسیوطی والمحلی 

۹- ارشاد العقل السلیم الی مزایا الکتاب الکریم (لابی السعود) 
۰- روح المعانی للالوسی 

۱- التحریر والتنویر لابن عاشور 

۲- محاسن التاویل یعنی تفسیر القاسمی 

تفا سیر الا حکام 

۱- احکام القرا آن للحصاص 

۲- احکام القرآن للکیا الهراسی 

۳- احکام القرآن لابی ابن العربی القاضی 

اردو تفا سیر 

۱- تسیر تفهیم القرآن للمردودی 

۲-تفسیر ماجدی 

۴- تدہر قرآن امین احسن اصلاحی 

-٤‏ تیسیر الرحمن لبیان القرآن لقمان صاحب 

۵- تفسیر احسن البیان د صلاح الدين یوسف 

-٦‏ تفسیر تیسیر الق رآن د عبد الرحمن کیلاتی 

پشتو تفاضیر : ۱-تفسیر احسن الکلام د شيخ عبد السلام حفظه الله 
۲-تفسیر حکمة القرآن د شیخ ابو محمد امین الله حفظه الله 
اختتام کتاب 


۱ 
منگل‌مارکی گنج پشاور 
Mob: 0301-02‏ 
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